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La profesora Victoria Camps comienza su libro E\ siglo de las mujeres 
(Madrid, 1998) con estas dos afirmaciones: «El siglo xxi sera el siglo de las 
mujeres. Ya nadie detiene el movimiento que ha constituido la mayor revo- 
luci6n del siglo que ahora acaba» (p. 9). 

He compuesto este pequeno libro teniendo como motivacion basica esa doble 
conviccién. Por una parte, el movimiento feminista es si no «la mayor revo- 
lucién» si al menos una de las mayores revoluciones «del siglo que ahora 
acaba». Por otra parte, en el siglo xxi cobrara una fuerza insospechada el papel 
de las mujeres en la manera de entender la vida y en la forma de organizarla 
tanto individual como colectivamente; entre otros calificativos, «el siglo xxi sera 
el siglo de las mujeres». 

El objetivo inmediato del presente estudio es ofrecer una sintesis de los 
planteamientos y de las orientaciones que hoy dia se presentan en el discurso 
ético, tanto filosofico como teoldgico, sobre la ética feminista. 

Dentro del campo de la teoria ética comienza a consolidarse un capitulo 
importante que lleva por titulo Etica del Género. Como Director del Instituto 
Superior de Ciencias Morales (Madrid), me preocupe de introducir esta asig- 
natura en el programa de Licenciatura en Etica teoldgica. La Etica del Gé- 
nero abarca mas que la ética feminista, ya que tiene por objeto el area de la 
realidad delimitada por la condicién del Género (femenino y masculino) en la 
existencia humana. Sin embargo, es la perspectiva del género femenino la que 
presenta mayores aportaciones y desde la cual adquirira carta de ciudadania 
académica la consideracién general sobre la ética del Género. 

En cuanto a la metodologia utilizada, he tratado de combinar la exposicion 
sobre el estado de la cuestién con las aportaciones personales. He manejado 
bastante bibliografia; casi toda la escrita en castellano y la mas relevante de 
la escrita en otros idiomas, sobre todo en el mundo anglosajon. El lector tiene 
constancia de ello en las referencias bibliograficas (en castellano) al final de 
cada capitulo y en la bibliografica general (en otros idiomas) al final del libro. 
Es preciso reconocer la escasez de estudios estrictamente teologicos sobre el tema 
en cuestion. Las aportaciones personales se pueden ver en la seleccién de los 


datos que recojo de los planteamientos actuales asi como en la valoracion que 
hago de los mismos. No faltan tampoco propuestas propias, sobre todo en 
referencia a la ética teoldgica. 

Expreso otras dos preferencias metodoldgicas: la claridad frente a la obs- 
curidad pretendidamente profunda y la sintesis en lugar de los andlisis deta- 
llados. Esta doble opcién me ha llevado a dividir el texto en capitulos cortos, 
cada uno de los cuales presenta una dimension concreta de la cuestion general. 
Son perspectivas auténomas pero necesariamente articuladas dentro de una 
visiin de conjunto. Deseo que asi sean entendidas por el lector. 

El contenido de los ocho capitulos tiene una progresién tematica. Se co- 
mienza por describir la condicién femenina (c. 1), en cuanto punto de par- 
tida para todas las ulteriores reflexiones. Es aqui donde aparece la gran no- 
vedad hermenéutica del feminismo actual: interpretar la condicion femenina 
con la categoria prevalente de «género» y no exclusivamente de «sexo». La 
referencia al tratamiento dado a la mujer en la historia de la ética (c. 2) 
tiene la doble funcion de catarsis (reivindicacién de las victimas) y de amo- 
nestacion (para no recaer en errores sufridos). Los capitulos 3 y 4 abordan la 
cuestion de la existencia de la ética feminista, en lo que ésta tiene tanto de 
perspectiva peculiar en el discurso €tico (c. 3) como de orientacién especial 
en la moralidad vivida de la mujer (c. 4). Si estos dos capitulos analizan 
la estructura de la ética feminista los dos siguientes estudian su contenido: en 
cuanto propuestas para feminizar los valores morales generales (c. 5) y 
en cuanto orientaciones para realizar la peculiaridad de la condicion fe- 
menina (c. 6). Los dos capitulos ultimos situan la ética feminista en el con- 
texto comun de la ética humana: analizando el interrogante sobre la posible 
universalizacio6n del punto de vista ético de la mujer (c. 7) y aludiendo 
a las repercusiones que ese punto de vista ético femenino tiene para la moral 
de interés humano general (c. 8). 

No creo que sea necesario justificar el que un varon escriba sobre la ética 
feminista. El lector o la lectora que lo cuestione encontrara la respuesta ade- 
cuada a lo largo de las paginas que componen el libro. En todo caso, ya desde 
ahora conviene subrayar dos apreciaciones. La primera tiene que ver con la 
estructura misma de todo discurso ético. Para que éste sea plenamente vdlido 
y esté suficientemente validado es preciso que acepte todos los puntos de vista 
y no se cierre, por pereza, por astucia, o por interés en uno solo de ellos. En 
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este caso, el punto de vista del varén puede aumentar, y no distorsionar, la 
imparcialidad de los andlisis y de las propuestas. 

La segunda apreciacion es un criterio que ha de guiar el trabajo intelectual. 
Lo expuso muy bien Francisco de Vitoria en referencia expresa al trabajo in- 
telectual del tedlogo. Decia el insigne tedlogo dominico: «El oficio del tedlogo es 
tan vasto, que ningun argumento, ninguna disputa, ninguna materia, parecen 
ajenos a su profesion» (Releccién «De la potestad civil»: Obras de F. de 
Vitoria, Madrid, 1960, 150). 

Si nada de lo humano nos es ajeno, tampoco lo es la condicién del Género. 
A todos nos afecta y todos hemos de colaborar para su mejor comprension y 
para su adecuada realizacion. En funcion de este objetivo general ofrece el autor 
el presente libro. 
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El esquema sexo-género 


Para comprender la realidad de la mujer nos servimos hoy de dos conceptos 
diferentes, aunque complementarios: sexo (sexo femenino vs. sexo masculino) 
y género (género femenino vs. género masculino). 

He aqui una definicion, tajante y delimitadora, de ambos conceptos: «Bajo 
el sustantivo género se agrupan los aspectos psicoldgicos, sociales y cuiturales 
de la feminidad/masculinidad, reservandose sexo para los componentes biol6- 
gicos, anatomicos y para designar el intercambio sexual en el mismo» '. De 
acuerdo con esta delimitacion, por razon del «sexo» habria que hablar de 
«varonidad/hembridad», mientras que en referencia al «género» habria que 
hablar de «masculinidad/feminidad». 

Aceptando, como orientacion general, esta distincién entre «sexo» y «géne- 
ro», expondré el significado antropoldgico de la condicién femenina mediante 
el esquema unificador de sexo-género. Para ello, en primer lugar, ana- 
lizaré el contenido de cada uno de los dos conceptos; y, a continuacion, senalaré 
su articulacion en una unidad convergente superior. 


1. LA DIFERENCIA SEXUAL DE LA ESPECIE HUMANA 


La condicién tanto femenina como masculina se define, en pri- 
mera instancia, por su significacién sexual. La bipolaridad sexual que 
la especie humana comparte con otras muchas especies origina la pe- 
culiaridad sexual de la «hembra» y del «macho». Esta es la «pequena 
diferencia» de la que nacen las «grandes diferencias» en el universo 
de la historia de la especie humana. 

La diferencia sexual en la especie humana es una evidencia que 
se impone a nuestros ojos por una serie de caracteres morfolégicos 
diferentes en el var6n y en la mujer y que, entre otras funciones, 
tienen capacidad de provocar la atraccién er6tica. Pero éstos no son 
los factores fundamentales para definir la diferencia sexual. 


1B. Dio BLEICHMAR, El feminismo espontaneo de la histeria (Madrid, 1991’), 4. 
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El factor diferenciador de la sexualidad humana tiene una verifi- 
cacién mas exacta en la biologia de la especie humana. Se concreta 
en el sexo cromosémico, en el sexo gonadico y en el sexo hormonal. 
La «hembra» de la especie humana se constituye por la formula cro- 
mosémica 44A + XX, por la presencia de la glandula primaria genital 
del ovario, por la actuacién de las hormonas sexuales femeninas, y 
por el funcionamiento peculiar, todavia no bien conocido, de las es- 
tructuras cerebrales. Estos elementos constitutivos y funcionales son 
los que originan la peculiaridad anatémica y fisiol6gica de la «hembra» 
de la especie humana. 

Para la actuacién del impulso sexual se precisa, de forma decisiva, 
el funcionamiento de las estructuras del cerebro, las cuales conforman 
la base neurol6gica imprescindible para el comportamiento sexual. 
Naturalmente, el impulso sexual humano esta condicionado decisi- 
vamente por la libertad, la cual hace que el impulso sexual se con- 
vierta en conducta humana, es decir, en comportamiento libremente 
asumido por la persona. 

La «lectura» de este primer nivel significativo de la condicion fe- 
menina y su «relacién» con los otros niveles de significaci6n consti- 
tuyen dos factores importantes en la problematica historica y actual 
de la mujer. Sin senalar por el momento el contenido concreto de la 
lectura ni el tipo de relacién con los otros niveles, quede sin embargo 
claramente anotado que el concepto tedérico de la condicién femenina 
se configura primariamente por la realidad de ser «hembra» dentro de 
la especie humana. 

En las reflexiones actuales sobre la condicién femenina no existe 
un interés especial por resaltar los aspectos sexuales. Sin embargo, no 
se deja de reconocer que para entender la identificaci6n femenina es 
imprescindible la referencia a su caracteristica sexualidad. Habra que 
seguir investigando para conocer con mayor precisién esa peculiari- 
dad, como por ejemplo la relacién entre hormonas sexuales y cerebro: 
cexiste una organizacion cerebral especifica por sexos? 7. También ha- 


° Cf. A. GOMEz - I. PERDOMO, El eterno femenino: hormonas, cerebro y diferencias sexuales: 
Arbor 144 (1993) 109-140. Todo el n. 565 de Arbor esta dedicado al tema: «Mujer y 
ciencia». 
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bra que ponderar de forma més critica y menos ideoldégica las «dife- 
rencias» que origina el sexo en la condicién de la mujer con relacién 
al varon. 

De seguro que tales diferencias son menores de las que se ha pen- 
sado y, sobre todo, no tienen nada que ver con la pretendida justifi- 
caciOn de la superioridad del varén con respecto a la mujer *. En todas 
estas consideraciones hay un verdadero salto cualitativo entre la cien- 
cia actual y los prejuicios de etapas precedentes. 


2. EL «GENERO FEMENINO» 
a) Pertinencia epistemologica del «género» 


La variable «sexo» origina unos procesos complejos de diferencia- 
cidn y de identificacién; entre esos procesos estan no solo los de ca- 
racter bioldgico (genéticos, endocrinos, neurolégicos) sino también, y 
sobre todo, los de condicién psicosocial. A estos Ultimos es a los que 
se los comprende bajo la categoria de «género». 

El enfoque del género es el interés epistemoldgico prevalente en 
el mundo anglosaj6n para abordar la realidad de la mujer. La expre- 
sion «sistema sexo/género» fue utilizada por vez primera por la antro- 
pologa americana Gayle Rubin (1975). Con ella entendia «el conjunto 
de operaciones mediante las cuales una sociedad transforma la se- 
xualidad biol6gica en productos de la actividad humana»; de ese 
modo, formulaba «la cualidad fundamentalmente social de las distin- 
ciones basadas en el sexo». 

Fina Birulés, de quien he tomado el dato precedente, prologando 
un libro colectivo sobre «Filosofia y género», afirma que el uso de la 
categoria de «género» ha hecho posible que los estudios feministas 
hayan entrado en los ambitos académicos; pero también constata la 
todavia imprecisién de este concepto, el cual funciona a veces como 


3 M.A J. GarciA CALLADO, Automarginacion de la mujer: Moralia 11 (1989) 179-190 
(aqui: 181-183). 
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«una hoja de parra» (que oculta mas que lo que muestra) 0 como «un 
caj6n de sastre» (donde todo cabe) *. 

A pesar de las imprecisiones no se puede negar la pertinencia epis- 
temol6gica de la perspectiva del género para captar la condicion de la 
mujer. Entre otras ventajas que posee, sirve para expresar mejor: 


1. La distincién entre «naturaleza» y «cultura» en la comprension de la 
mujer 


El predominio de la visién «naturalista» (en el fondo, «sexista») ha 
conducido a una interpretaciOn esencialista, ahistérica y acritica de 
los puestos y de los roles sociales de la mujer. La categoria de género, 
en cuanto resalta la construccién cultural de la condicién femenina, 
aporta el contrapunto de lo histérico, lo plural y lo moldeable (¢ma- 
nipulable?). 


2. El paso de la sexualidad bioldgica a la construcci6n social de los 
generos 


El género se basa en un hecho bioldégico pero lo sobrepasa, ya que 
expresa la construcci6n social de lo masculino y lo femenino. Existe 
una permanente interaccién entre la base sexual y la estructura ge- 
nérica de tal manera que el sexo esta moldeado por el género y éste 
condicionado por el sexo. 


3. La critica «deconstructiva» de la asimetria padecida por las mujeres 
en relacién con los hombres y la consiguiente reivindicacién de la 
igual dignidad 


Basicamente, «lo femenino ha sido el producto de una construc- 
cién desde el género al que le ha tocado el rango inferior, la categoria 


* VarIaS, Filosofia y género. Identidades femeninas (Pamplona, 1992) 13-14. 
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de “lo otro’ en este establecimiento de la diferencia» *. A partir de la 
categoria de género se puede utilizar la hermenéutica deconstructivis- 
ta (Derrida) para desvelar los falseamientos tedricos y praxicos en los 
constructos culturales e ideoldgicos sobre la mujer. 


b) Niveles en la construcci6n del Género 


El género es hoy una categoria analitica imprescindible para en- 
tender la condici6n femenina °. No se puede entender la mujer si no 
es desde la perspectiva del «sistema sexo/género». No se puede definir 
lo femenino como una esencia fijada biolégica u 6nticamente; es ne- 
cesario descubrir en él la construccién social: «un modo de estar en 
el mundo o un modo de estar con los otros, en tanto modo de si- 
tuarse, de identificarse para significarse a si mismo, significar la re- 
lacién con los demas», resaltando las notas de «relacionalidad, histo- 
ricidad y posicionalidad» ’. 

Convendria tener en cuenta que el sistema sexo/género se solapa 
con otras realidades, como raza, clase social, cultura, etc. De ahi que 
no se pueda separar la categoria de género de otras claves hermenéu- 
ticas de la realidad. Juntando esas claves fundamentales tendriamos 
el criterio «con el que los humanos se identifican asi mismos como 
personas, organizan las relaciones sociales y confieren significado sim- 
bélico a los eventos y procesos naturales y sociales» * 


> C. Mona, Lo femenino como metafora en la racionalidad posmoderna y su (escasa) 
utilidad para la Teoria Feminista: Isegoria n. 6 (1992) 129-143 (aqui: p. 135). 

© Ademas de los estudios citados en las dos notas precedentes, ver: J. ARCHER-B. 
Liorp, Sexe and Gender (Cambridge, 1982); M. J. IzQuiERDO, Las, los, les (lis, lus). El 
sistema sexo-genero y la mujer como sujeto de transformacién social (Barcelona, 1983); J. 
FERNANDEZ, Nuevas perspectivas en el desarrollo del sexo y del género (Madrid, 1988); E. Fox 
KELLER, Reflexiones sobre género y ciencia (Valencia, 1991); A. H. PuLeo, Dialéctica de la 
sexualidad. Género y sexo en Ia filosofia contemporanea (Madrid, 1992); C. MAGALLON, Hom- 
bres y mujeres: el sistema sexo-género y sus implicaciones para la paz: VARIOS, El Magreb y 
una nueva cultura de la paz (Zaragoza, 1993) 335-350. 

7 M. SANTA Cruz, Apuntes para una critica de la teoria del género, citado por C. MOLINA, 
a. c., 142, nota 22. 

e1@. SMAGALLON, 1) c:, 339. 
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Existen diversos niveles de significado en la construccién del gé- 
nero. Los principales son los tres siguientes: 


— Nivel simbélico: el género sirve como metafora para expresar la 
realidad. Casi siempre es utilizada esta metafora con una es- 
tructura dualista y con evidente asimetria a favor de lo mas- 
culino. 

— Nivel social: el género es utilizado como justificaci6n y cauce 
para organizar la sociedad. 

— Nivel individual: el género ayuda a comprender la identificaci6n 
total de la mujer y del var6n articulando un proyecto de vida 
a partir de los diversos factores (bioldgicos, psicolégicos, socia- 
les). 


A continuacién haré algunas referencias al primer y al tercer nivel 
de significacién del género. 


c) La mujer en cuanto proyecto vital humano 


El hecho de la condici6n sexual femenina de la especie humana 
origina la realidad de vivir como «mujer» el proyecto vital humano. 
Aunque no aceptamos una concepcidn pansexualista, mitica 0 vulgar, 
de la vida humana ni creemos que el sexo, ademas de su ambito 
peculiar de actuaci6n, tenga repercusiOn principal en todos los 4m- 
bitos de la existencia humana, sin embargo, optamos por una com- 
prension interaccionadora de lo humano. En este sentido, afirmamos 
que la diferenciacién sexual origina diferencias en los 4ambitos de la 
existencia humana en que tenga significacién la sexualidad. 

El paso de la «diferencia sexual femenina» a «ser mujer» no ha de 
ser entendido desde una apreciaci6n cronolégica sino como una va- 
riacion légica dentro de la nica realidad. A nuestro modo de enten- 
der, la distincién entre «diferencia sexual femenina» y «ser mujer» 
radica en la siguiente formulaci6n verbal: «se nace» hembra y «se lle- 
ga» a ser mujer. El ser mujer pertenece al A4mbito de la historia. 

Existe una historia en el hacerse psicol6gicamente mujer: el tran- 
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sito de la biologia a la psicologia acaece al interior de un devenir 
originado por la interaccién de sujetos biograficos y temporales. Como 
dice Jeanniére, «el cuerpo sexuado tiene un papel capital en la génesis 
humana, pero el sentido no esta inscrito de una manera fija y, en 
cierto modo, definitivamente en el cuerpo masculino y femenino; lo 
que cuenta es la interpretacidn que se dara a la corporeidad por el 
modo de insercién social que se utilizar4 durante toda la primera edu- 
cacién. Un hacerse-humano-con-otros. Este sentido dado al cuerpo 
sexuado, esta génesis (este origen) de una feminidad y de una mas- 
culinidad es definitiva en sus grandes rasgos hacia los dos anos y 
medio» ”. 

También existe una historia en el hacerse socio-culturalmente mujer. 
El ser mujer pertenece no solo al universo psiquico sino también al 
universo sociocultural. Los estudios de antropologia cultural, al poner 
de manifiesto el cardcter relativo de las formas culturales femeninas, 
han resaltado la condicion histérica del ser mujer. Lo mismo han he- 
cho los estudios de critica hist6rica y social sobre la condicion feme- 
nina al poner de relieve la situacién alienadora en que se ha formu- 
lado y vivido el ser mujer. 

Es precisamente en este nivel de «mujer» donde la ética tendra 
que hacer su peculiar aportacién para desenmascarar y orientar las 
falsas y las auténticas realizaciones histdéricas (biograficas y sociocul- 
turales) de la condicién femenina. 


d) Lo «femenino» y lo «masculino» en cuanto estructura 
ideologica y simbdolica 


Las categorias de lo masculino y de lo femenino tienen una gran 
capacidad ideologizadora y simbolizadora. El género masculino y fe- 
menino es un importante factor de clasificacidn de los modos de ser 
en la vida humana, en la realidad no-humana y hasta en el universo 
religioso. 


° A. JEANNIERE, Hacia una sexualidad humana: Cuadernos de Orientacién Familiar 
n. 59 (1975) 43-44. 
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No es el momento de analizar la constitucién y la funcién del 
género masculino y femenino en cuanto estructura lingtistica y en 
cuanto configuracién de la realidad. Tampoco nos detenemos en la 
pregunta sobre la génesis de este factor clasificador de la realidad: 
éproviene del mundo humano y, consiguientemente, lleva el sello de 
la vision humanocéntrica de la realidad? <Es una clasificaci6n anterior 
a la condicién humana y, por tanto, con significacién univoca en to- 
dos los reinos en que la vida tiene estructura de diferenciacién sexual? 
éEs una clasificacién anterior a la diferenciacién sexual y, por eso, con 
una significacién pre-sexual? 

Dejando entre paréntesis el problema que suscitan las preguntas 
anotadas, lo Gnico que queremos destacar es el uso de lo femenino 
con una significacién ideologizadora y simbolizadora de realidades si- 
tuadas fuera del horizonte marcado por la realidad de la «diferencia 
sexual femenina» y del «ser mujer» en la especie y en la historia hu- 
manas. 

Esta capacidad simbolizadora de lo masculino y lo femenino la 
aprovecha Ortega y Gasset en uno de sus ensayos para definir la di- 
ndmica del tiempo’’. Parte de la afirmacién de que «las variaciones 
historicas no proceden nunca de causas externas al organismo hu- 
mano». Al tener que buscar las causas o principios de las variaciones 
del vivir humano en el interior del organismo, «ha de parecer sobre- 
manera verosimil que en los mas profundos y amplios fenédmenos 
hist6ricos aparezca mds 0 menos claro el decisivo influjo de las dife- 
rencias biol6gicas mas elementales. La vida es masculina o femenina, 
es joven oO es vieja. <COmo se puede pensar que estos méddulos ele- 
mentalisimos y divergentes de la vitalidad no sean gigantescos po- 
deres plasticos de la historia?». Por eso mismo «para comprender bien 
una €poca es preciso determinar la ecuacién dinamica que en ella dan 
esas Cuatro potencias y preguntas: cquién puede mas? <éLos jévenes o 
los viejos, es decir, los hombres maduros? éLo varonil o lo femenino?». 
Al responder a esta pregunta en relacién con su tiempo, Ortega y 


"© J. ORTEGA Y GASSET, Dindmica del tiempo: Obras completas III (Madrid, 1955), 
471-475. 
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Gasset lo califica de «masculino». «Nuestro tiempo no es sélo tiempo 
de juventud, sino de juventud masculina. El amo del mundo es hoy 
el muchacho». 

En la psicologia analitica de C. G. Jung también se puede encon- 
trar un uso simbdlico del género masculino y femenino. Para Jung, 
en el alma del var6én (animus) existe un deseo de completarse adop- 
tando el estilo femenino (anima); otro tanto sucede en la mujer. Aun 
previamente a una referencia directa a la union sexual, el animus de- 
sea completarse en el anima y viceversa. Lo masculino y lo femenino 
se encuentran en cada uno de nosotros. 

Creo que la existencia y la funcién de los mitos del «eterno fe- 
menino» y del «eterno masculino» '’ han de ser interpretadas desde la 
capacidad ideologizadora y simbolizadora de la diferencia sexual hu- 
mana. 

Por lo demas, todos los contenidos asignados a la feminidad y a 
la masculinidad son objetivaciones (funcionales o disfuncionales, au- 
ténticas o inauténticas, justas 0 injustas) de la energia simbolizadora 
e ideologizadora de la diferencia sexual humana. 

Al querer describir adecuadamente la noci6n teérica de la condi- 
cidn femenina no se puede olvidar este tercer nivel significativo, aun- 
que pertenezca al universo simbélico. Biologia, historia y simbolica cons- 
tituyen los factores integrantes de la condicién femenina. 


 G. von LE Fort, La mujer eterna (Madrid, 1953); H. pe Lupac, El eterno femenino 
(Salamanca, 1969). 
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LA MANIPULACION SOBRE LA MUJER EN LA 
HISTORIA DE LA ETICA 


: 
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Manipulaciones éticas en la comprensién de la mujer 


La teoria ética tiene la irrenunciable funcion de someter a continua revision 
critica las construcciones humanas que enmascaran la genuina realizacion de 
lo humano. Esta funcion critica y autocrttica de la teoria ética adquiere im- 
portancia decisiva en el tema de la mujer. Pocas realidades son tan proclives, 
como la condicién femenina, al enmascaramiento, al falseamiento y a la alie- 
nacion. 

La mujer es una de las realidades en las que ha funcionado y funciona 
de modo eminente la manipulacion ética. De ahi que sea adecuado introducir 
la categoria y la metodologia de la mantpulacioén en el andlisis de las cons- 
trucciones éticas sobre el tema de la mujer. 

Son muchos los mecanismos de que se sirve la manipulacion ética para 
falsear el ethos de la mujer. La ética de todos los tiempos, asi como la ética 
actual, ha proyectado y proyecta sobre la realidad de la mujer construcciones 
morales erroneas que en lugar de desvelar el auténtico ser y la auténtica fun- 
cién de la mujer manipulan la condicion femenina en bien de intereses extra- 
fos a la realizacién humanizadora de la misma mujer. 

En este capitulo senalo los principales mecanismos manipuladores del et- 
hos de la mujer aportando en cada uno de ellos ejemplificaciones tipoldgicas. 
Advierto que, aunque muchas de las ejemplificaciones estan recogidas de etapas 
historicas bastante alejadas de la nuestra, la intencion del andlisis es situarse 
en el plano estructural de la cuestion y ofrecer asi un elenco de mecanismos 
de caracter teorico y de validez supratemporal. El hecho de recoger ejemplifi- 
caciones de épocas pasadas tiene, entre otras, una funcion catartica y expia- 
toria *. 


' En relacién precisamente con el tema de la mujer I. RAMING, Origen del dominio 
masculino en la Iglesia: Concilium n. 154 (1980), 7-20, se pregunta si «es conveniente 
y oportuna la evocacién» de los datos histéricos, y contesta afirmativamente: «en este 
aspecto, el recurso a la historia es indispensable y constituye un presupuesto necesario 
para conservar la vitalidad. Esto tiene particular vigencia en el caso de la Iglesia ca- 
tolica: una autocritica a la luz de su propia historia podria preservarla de anquilosa- 
mientos y esclerotizaciones mortales, lo mismo en este problema que en otros, y darle 
nuevos impulsos para el futuro» (p. 8). 


2p 


He aqui los principales mecanismos de que se sirve la manipulacion ética 
para proyectar un ethos falseado sobre la condicién femenina: 


1. EL ERROR BIOLOGICO TRASLADADO A CATEGORIA 
ETICA 


Este mecanismo manipulador acttia aceptando como verdad un 
error y deduciendo desde esa verdad «errénea» un conjunto de con- 
tenidos éticos. El error asume, de este modo, rango de categoria €tica. 

En relacién directa con el tema de la mujer conviene recordar algo 
que es valido para todos los ambitos de la vida humana: la importante 
funcién que han desempenado en la historia los «errores verdaderos». 
Dice J. Marias: «Se dira que esa manera tradicional de entender a la 
mujer... es un error. Claro que lo es, pero es un error verdadero, quiero 
decir un verdadero error que forma parte de la realidad hist6rica, y 
no podemos omitirlo. El hecho de que las cosas se hayan entendido 
asi milenariamente es un hecho, y hay que tenerlo en cuenta. Con 
decir que es un error no lo eliminamos; podemos rectificarlo y no caer 
en él, pero hay que contar con él porque ha sido un ingrediente de 
la realidad hist6rica; es tan real como la estructura bioldégica» °. 

Han sido muchos los errores «verdaderos» (o las verdades «erré- 
neas») trasladados a categoria ética en el tema de la mujer. Podriamos 
decir que hasta hace muy poco la comprensién de la biologia feme- 
nina ha funcionado como un error «verdadero». Afirmacién que no ha 
de extranarnos ya que, segun ha constatado M. Oraison, nuestra épo- 
ca es la primera etapa historica en que el hombre «sabe» (tiene «cien- 
cia») sobre la sexualidad *. Las grandes sintesis morales occidentales 
se construyeron en épocas precientificas en lo que se refiere a los 
conocimientos de la sexualidad. 

Recordamos tres errores bioldgicos histéricos, y ya superados, tras- 
ladados a categoria ética en el tema de la mujer. 


> J. Marias, La mujer en el siglo xx (Madrid 1980) 18. 
* M. Oralson, Le mrystére humain de la sexualité (Paris, 1966) 12. 
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1.“ error biol6gico: La mujer, «mas occasionatus» 


En la comprensi6n antropoldgica de la mujer jug6 un papel deci- 
sivo durante la Edad Media el axioma latino femina est mas occasionatus 
que traducia una afirmacién de Aristételes sobre la condicién feme- 
nina *. Para esta comprensiOn la mujer (femina) es un macho (mas) 
defectuoso (fallido, mutilado, de ocasi6n: occasionatus). 

Sin descartar la alusién al simbolismo anatémico de la carencia 
del pene, el contenido de este axioma hay que situarlo en la signifi- 
caciOn procreativista atribuida a la hembra y en la manera de enten- 
der err6neamente los procesos de generacion. 

La explicacion de Santo Tomas es paradigmatica al respecto: «Con- 
siderada en relacidn con la naturaleza particular, la mujer es algo 
imperfecto y ocasional, ya que la virtud activa, que reside en el semen 
del varon tiende a producir algo perfecto semejante a sf mismo en el 
género masculino. Y el que nazca mujer se debe a la debilidad de la 
virtud activa, o bien a la mala disposici6n de la materia, 0 también a 
algun cambio producido por algtin agente extrinseco, por ejemplo, los 
vientos australes, que, como se dice en el libro «De la generacion de 
los animales», son himedos. Mas, si consideramos a la mujer en re- 
laci6n con toda la naturaleza, no es algo ocasional sino algo estable- 
cido por la naturaleza en orden a la procreacién» ’. 


2.° error biol6gico: La mujer, funci6n pasiva en el proceso 
generativo 


Otro error que sobre la biologia de la mujer prevalecié desde la 
Edad Antigua hasta la Edad Moderna pasando por la Edad Media se 
refiere a su funci6n pasiva en el proceso generativo. Seguin la fisiologia 
aristotélica los dos factores de la procreaciOn son el semen paterno y 
la sangre materna. La funciOn generadora de la mujer consiste en 


* Sobre el origen, evolucién y sentido de este axioma, cfr. J. WINANDy, La femme: 
un homme manqué: Nouvelle Revue Théologique 99 (1978) 865-870. 
> Summa Theologica, I, q. 92, a. 1, ad 1. 
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preparar la sangre para que sea con ella formado el embrion humano 
a partir de la fuerza activa del semen paterno. 

Segtin esta visién, la madre no engendra, limitandose a recibir el 
semen y a proporcionarle la materia (sangre) para el desarrollo del 
feto. Esta comprensi6n de la generacién fue recogida por san Agustin, 
aceptada por santo Tomas y retenida por los moralistas postridentinos. 

A partir de ella explicaron los tedlogos medievales algunas cues- 
tiones dogmaticas (concepcién virginal de Jest; intervencién de Eva 
en la transmisién del pecado original; etc.), y los moralistas postri- 
dentinos analizaron diversos temas éticos relacionados con la mujer y 
con la transmisiOn de la vida humana (aborto, etc.). 


3. error biol6gico: La mujer, «tota mulier in utero» 


Este axioma invade los tratados de Ginecologia del siglo x1x y to- 
davia resuena durante el siglo xx °. Los ginecdlogos decimondonicos co- 
rroboran con sus anotaciones paracientificas (a veces, pseudocientifi- 
cas) el principio tajante de que propter solum uterum mulier est id quod 
est (la mujer es lo que es slo por el Utero). Cuando se descubre la 
importancia de los ovarios anaden: propter uterum et ovaria. 

De entre los muchos textos que podrian citarse, transcribimos el 
siguiente como paradigmatico de esta comprensi6n: «el aparato, pues, 
de los 6rganos de la matriz, esta prodigiosa esfera de la perpetuidad 
de la especie, es la que determina los atributos fisicos del bello sexo, 
la que preside a todas sus funciones, la que desarrolla las modifica- 
ciones de su instinto, en fin, la que manda e influye imperiosamente 
en sus pasiones, gustos, apetitos, ideas, propiedades e inclinaciones. 
Asi es que la época de los primeros destellos de la vitalidad de esta 
viscera es cabalmente la misma en que se despliega el 6rgano del 
pensamiento, en que la sensibilidad adquiere toda su delicadeza, la 
fisonomia su animada expresion y el idioma mas amabilidad: de ma- 
nera que la brillantez de las dotes morales y fisicas de la mujer debe 


° Ver citas en: J. M. DE MIGUEL, El mito de la inmaculada concepcién (Barcelona, 1979) 
24, 
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considerarse como en raz6n directa del perfecto desarrollo del centro 
sexual que fija sus destinos» ’. 

Es dificil asignar mayor importancia al Utero para la constituci6n 
y la vida de la mujer. Importancia que perdura en la valoracién de 
grandes médicos mds cercanos a nuestro tiempo *. 

Las tres interpretaciones biol6gicas recordadas son otros tantos 
errores «verdaderos» que han orientado el ethos de la mujer hacia una 
consideracion infravalorativa con respecto al hombre, hacia una in- 
terpretaciOn pasiva y receptiva de su ser y funcién y hacia una hi- 
pertrofia de su facultad uterina y gestadora. 


2. LECTURA «PREJUZGADA» DE LOS DATOS 
BIOLOGICOS FEMENINOS 


Otra forma de manipulacion ética en la comprension de la mujer 
consiste en «leer» los datos reales de la biologia femenina desde un 
«prejuicio», es decir, desde un interés previamente adoptado de modo 
consciente o inconsciente. El ethos asi formulado no es consecuencia 
del dato real antropolégico sino producto ideolégico del interés o pre- 
juicio anadido a la realidad. Nace de este modo en torno a la mujer 
un universo ético idealogizado. 

Este mecanismo manipulador de la ética de la mujer ha sido pues- 
to en actuacioén en diversas areas de la condicién femenina. Enume- 
ramos algunas de ellas. 


a) Extrapolaciones éticas de la Ginecologia 


La imagen sociocultural de la mujer que ha predominado en épo- 
cas pasadas depende, en gran medida, de los ginecdlogos. Consiguien- 
temente, son ellos los principales inductores del ethos convencional y 
prevalente de la condicién femenina. Ahora bien, del andlisis de los 


7 B. DE ViGuERA, La fisiologia y patologia de la mujer, tomo I (Madrid, 1827) 16-17. 
* Cfr. A. VALLEJO NAGERA, Psicologia de los sexos (Bilbao, s.a.), 24-26. 
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Manuales de Ginecologia (redactados casi todos ellos por varones) se 
deduce que la imagen de mujer que proyectan, asf como el ethos que 
a ella le atribuyen, es fruto muchas veces de una lectura prejuzgada 
de los datos bioldgicos ”. 

Las «cualidades» que se le atribuyeron a la feminidad no dejan de 
ser extrapolaciones, aunque se pretendiera basarlas en la biologia: la 
mujer es amorfa, inestable, ambivalente, contradictoria, centripeta, 
endocésmica, tendente a la intuicién y al presentimiento, etc. 

La tendencia de los ginecdlogos a exaltar la maternidad les lleva 
a mantener posturas ideol6gicamente conservadoras ante el trabajo de 
la mujer, ante la vida del hogar, ante la cultura femenina, etc. Llama 
la atencién la carga ideol6gica que llevan muchas de las afirmaciones 
de los médicos al tratar el tema de la mujer ’°. 


b) Simbolismo ético de las realidades biolégicas 


En la configuraci6n del ethos de la mujer ha funcionado, como 
mecanismo manipulador, la transportaci6n simbdélica de ciertas reali- 
dades bioldgicas de la condici6én femenina. La carencia de pene ha 
sido leida con un gran barroquismo simb6lico que va desde el axioma 
clasico de mas occasionatus hasta la interpretacién freudiana del com- 
plejo de castracién; todo lo cual ha inducido un ethos de minusvalia 
y de frustracion en la realidad de la mujer. 


° J. DE MIGUEL, 0. c., analiza 16 Manuales de Ginecologia de autores espafioles (ver 
~ el cuadro de la p.14 y pp. 26-37, 37-49, 53-71). 

© Leer, por ejemplo, S. RAMON y CAJAL, La mujer (Madrid, 1944): «La mujer es la 
pildora amarga que la naturaleza y el arte han complacido en dorar para que el hombre 
la trague mas facilmente» (p. 48); «la mujer es el cebo con que la naturaleza atrae al 
hombre, a fin de asegurar la permanencia de la especie» (p. 53); en la mujer «lo mas 
deliciosamente femenino es el cerebro, que representa, ante todo, 6rgano soberano de 
atraccion y de reproduccién; al revés del hombre cuya sesera constituye vulgar herra- 
mienta de trabajo» (p. 67). En G. MaraNon leemos, «vemos, pues, el trabajo ligado 
directamente al sexo, como actividad frontera y paralela a la femenina de la mater- 
nidad. El andlisis biolégico confirma el simbolo escrito en la primera pdgina del Génesis: 
Adan nace para el trabajo en el mismo momento en que Eva, la madre de todos, nace 
para la vida del sexo» (Tres ensayos sobre la vida sexual [Madrid, 1929] 45-46). 
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La biologia de la unién genital ha sufrido también una transpo- 
sicin simbolica para apoyar el papel pasivo de la mujer y el papel 
activo del hombre. Como dice Jeanniére, «la actividad del hombre y 
la pasividad de la mujer son a menudo la simple transposicién psi- 
colégica de un simbolismo concedido al pene y a la vagina. La trans- 
posicidn puede ser mas 0 menos inmediata, mds 0 menos determi- 
nante. La evocacién de un simbolismo primario de penetracion y de 
receptividad, de posesién y de acogida, incluso de conquista y de cau- 
tividad, no tiene mas peso que el de un soporte ideado a base de 
concepciones tradicionales de los papeles propios del hombre y de la 
mujer» "'. 

La transposiciOn simbolica es todavia mas rebuscada cuando se la 
deduce de la morfologia y de la accién del espermatozoide (que des- 
tacaria el cardcter activo y descubridor del varén) y del 6vulo (que 
destacaria el cardcter sedentario de la mujer). 


c) Psicologia moralizante a partir de los datos biolégicos 


En conexidn con el mecanismo manipulador anteriormente sena- 
lado suele funcionar otro: el de la interpretaci6n psicol6gica morali- 
zante de los datos morfoldgicos y funcionales de la biologia femenina. 
Se trata de una «psicologia barata», o de una «psicologia imaginaria y 
pululante que colorea de sexualidad rosa los prejuicios corrientes» '’. 

La interpretacion freudiana de la psicologia femenina no se libra 
totalmente de esta acusacién '*. Lo mismo le acontece a la interpre- 


1. A. JEANNIERE, Antropologia sexual (Barcelona, 1966) 76. 

2 A. JEANNIERE, Hacia una sexualidad humana: Cuadernos de Orientacién Familiar 
n. 59 (1975) 39. 

8 Cfr. B. MuLpworr, Sexualidad y feminidad (Madrid 1970). 
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tacion psicologizante de los Hamados «caracteres sexuales secunda- 
rios» **. 

A este respecto es interesante constatar la importancia que han 
tenido los cuadros comparativos de las diferencias biologicas del varon 
y de la hembra para deducir una determinada psicologia que, a su 
vez, ha proyectado un ethos correspondiente para el hombre y para la 
mujer. Véase el cuadro tipico que reproducimos en la pagina siguien- 
tenzs 

La psicologia moralizante ha tenido una amplia difusi6n y ha con- 
dicionado notablemente el comportamiento de la mujer. A este res- 
pecto ha sido decisiva la lectura psicologica y moralizante que contie- 
nen las afirmaciones de Maranon sobre la anatomia y la fisiologia de 
la sexualidad humana. 

Por lo que se refiere a la anatomia destaca Maranon que «el aparato 
reproductor del vardn es proporcionalmente de poca magnitud, y en 
su casi totalidad externo y como anadido a la arquitectura general del 
individuo. En la mujer, por el contrario, este aparato alcanza una 
masa considerable, ocupando casi totalmente una de las grandes ca- 
vidades del tronco, la cavidad pelviana; y aun tiene, lejos de ésta, dos 
6rganos accesorios, las mamas, que tanto contribuyen al distinto per- 
geno de los sexos, y que tanta trascendencia adquieren en la vida de 
la mujer normal» "°. 

En relacion con la fisiologia sexual es facil senalar, dentro de la 
perspectiva de Maranon, que la funci6n sexual en el hombre es «bre- 
ve» y «pasajera», mientras que en la mujer es «lenta» y «duradera»: 


'* Ver el cuadro que aporta MARANON, 0. c., 35. De los caracteres secundarios ana- 
tomicos (desarrollo pelviano, sistema locomotor menos enérgico, mayor desarrollo y 
distribuci6n especial de la grasa subcutanea, sistema piloso infantil y cabellera larga 
y permanente, laringe infantil) deduce los siguientes caracteres funcionales secunda- 
rios: a) instinto de la maternidad y cuidado directo de la prole; b) mayor sensibilidad 
a los estimulos afectivos y menor disposicién para la accién abstracta y creadora; 
c) menor aptitud para la impulsion motora activa y para la resistencia pasiva; d) voz 
de timbre agudo. 

°C. JuaRRros, La crianza del hijo (Madrid, 19297) 233-234. Tomado de J. M. DE 
MIGUEL, 0. ¢., 35. 

16 MARANON, 0.¢., 36 
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«no es mas que el comienzo de una larga serie de fenémenos com- 
plicados y molestos, en cuyos largos meses de transcurso todo el or- 
ganismo materno, hasta la ultima de sus células, se modifica profun- 
damente para culminar en el trance doloroso del alumbramiento y 
seguir con el periodo dilatado de la lactancia, durante el cua! desde 
las mds altas a las mds menudas actividades vegetativas de la mujer 
convergen en la realizacién del nutrimiento del recién nacido» '’. De 
donde es normal concluir con la tan manida cita de Lord Byron: «el 
amor del hombre es cosa distinta de su vida, mientras que el amor 
de la mujer es su vida entera» "*. 


3. LA COSMOVISION RELIGIOSA EN CUANTO 
JUSTIFICACION DE SISTEMAS ETICOS 
CONVENCIONALES 


Las religiones funcionan, a veces, como sistemas de justificacién 
del ethos sociocultural prevalente. Esta afirmacion se verifica plena- 
mente en el tema de la mujer. Lo constataremos aportando algunos 
detalles de tradicion cristiana ”’. 


a) Construccién teoldgica e inferioridad de la mujer en 
san Agustin y santo Tomas 


Las sintesis teol6gicas de san Agustin y de santo Tomas contienen 
horizontes referenciales, ideas y valoraciones en que se pueden apre- 
ciar factores ideologizadores en el significado y en la funcién de la 


Vida ore 

'S Citado en Ibid. 37. 

Para este aspecto, ver el estudio bdsico de K. THRAEDE, Frau: Reallexikon fiir 
Antike und Christentum, VIII (Stuttgart, 1972) 197-269. Cfr. también, E. Power, Mu- 
jeres medievales (Madrid, 1979); I. RAMING, Origen del dominio masculino en la Iglesia: 
Concilium n. 154 (1980) 7-20 (con bibliografia en nota 1). 
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mujer *°. Introducen la realidad humana de la mujer en las coorde- 
nadas teologicas y ya dentro de ellas, con una interpretacién especial 
de los textos biblicos, «cristianizan» un tipo determinado de compren- 
sién sociocultural de la condicién femenina. De este modo se sirven 
de la cosmovisién religiosa para manipular un ethos convencional en 
relaci6n con la mujer. 

En las construcciones teoldgicas agustiniana y tomasiana la mujer 
entra en los tres tiempos de la cosmovisién cristiana: la Creaci6n, el 
Pecado y la Redencién”'. 


* En el orden de la Creacién (comentario al relato del Génesis) entra 
la mujer con la prevalente, y a veces exclusiva, finalidad de la 
procreacion, en dependencia del var6én y siendo imagen de Dios 
mediante el varén. 

¢ En el orden del Pecado interviene también la mujer, pero a través 
de su propia situacién, que es inferior a la del varén, y con una 
actuaciOn mas pasiva segun le corresponde por su condicion. 

¢ En el orden de Salvacion es exaltado el papel de una mujer, sobre 
todo en alusidn directa a Maria, pero constatando al mismo 
tiempo que la Encarnacion se realizo en el sexo masculino. 


De esta construccion teolégica surge el apoyo y la justificacion de 
un ethos de predominio del hombre y de subordinacion de la mujer, 


°° «Tedlogos como Agustin y Tomas de Aquino, los dos grandes representantes de 
la teologia clasica se basaron en una Escritura de signo patriarcal, estuvieron insertos 
en una cultura acusadamente androcéntrica y en unas estructuras eclesiasticas confi- 
guradas jerdrquicamente y ejercieron un influjo decisivo en la teologia, particularmente 
en la catélica»: C. HALKES, Teologia feminista: Concilium n. 154 (1980) 122. 

21 Sobre el tema de la mujer en san Agustin y santo Tomas remitimos al estudio 
de K.E. Borresen, Subordination et équivalence. Nature et role de la femme selon Augustin 
et Thomas d’Aquin (Oslo-Paris, 168). Citamos por la traduccion italiana: Natura e ruolo 
della donna in Agostino e Tommaso d’Aquino (Asis, 1979) (con abundante bibliografia 
puesta al dfa en pp. 314-32). Conviene anotar que la doctrina de Santo Tomas de 
Aquino sobre la mujer depende directamente de San Alberto Magno (Ibid. 143). Cfr. 
ademas: N. BLAzQUEZ, Feminismo agustiniano: Augustinus 37 (1982), 3-53; P. HOSSFELD, 
Albertus Magnus tiber die Frau: Trierer Theol. Zeitsch. 91 (1982) 221-240. 
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asf como una orientacién procreativista en la condicion femenina. Al 
preguntarse Tomas de Aquino por la finalidad de la creacién de la 
mujer aporta la siguiente contestacién: «Fue precisa la creacion de la 
mujer, como dice la Escritura, para ayudar al var6n, no en otra obra 
cualquiera, como algunos sostuvieron, puesto que para otras obras 
podfa prestarle mejor ayuda otro var6n, sino para ayuda de la gene- 
racién» *. De Tomas de Aquino es también esta, para nosotros hoy 
superada, justificacién del predominio del varén sobre la mujer: «La 
mujer fue puesta bajo el var6n por el orden natural, puesto que la 
misma naturaleza dio al hombre mas discrecién en su razon» *’. 


b) La menstruacion y el parto con categoria de impureza 


Las realidades biolégicas de la menstruacion y del parto han sido 
consideradas por bastantes religiones con la categoria de tabi **. De 
esta comprension no se ha librado el cristianismo historico, heredan- 
dola del judaismo. Esta connotaci6n de impureza ritual de la condi- 
cidn femenina tuvo influencia en el planteamiento ético de la mujer 
y en el modo de entender su puesto dentro de la Iglesia ”’. 


c) La mujer fue considerada peligro moral 


En la manipulacion ética de la mujer no podemos olvidar su con- 
sideracién de «tentacién y de peligro moral». En la vida y literatura 
monacales aparece profusamente el tdpico de la «huida de la mujer, 


Summa Theologica, 1, q. 92, a.1. 

Zale Guony aula dea’ 

*4 J. Morris, Storia nascosta di donne (Bari, 1980) 143-152 (Il tabu della gravidanza 
e del menstruo). 

* Sobre la influencia de la «impureza menstrual» como causa para excluir a las 
mujeres del culto, cfr. I. RAMING, Der Ausschluss der Frau vom priesterlichen Amt (Colonia, 
1973). Sobre la ética sexual, cfr. F.W. MENNE, Etica sexual y papel del hombre y la mujer 
en la Iglesia: Concilium n. 154 (1980) 21-36. 
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considerando su figura (real o imaginaria) como una tentacidn tfpica 
de los ascetas *°. 

Las prescripciones monasticas y los consejos ascéticos tienen for- 
mulaciones similares a éstas de San Agustin y de Tomas de Kempis: 
«cuando vedis alguna mujer, no fijéis la mirada en ella» 7’; «no tengas 
familiaridad con ninguna mujer; mas en general encomienda a Dios 
todas las buenas» **. 

Santo Tomas recoge en su Suma Teoldgica la objeci6én siguiente: 
«Deben evitarse las ocasiones de pecado. Ahora bien, Dios preveia que 
la mujer habia de ser ocasién de pecado para el varén. Por tanto, no 
debia haberla creado» ”’. 

Por su parte, los moralistas postridentinos al tratar el tema del 
escandalo se detienen en el peligro moral de la belleza femenina sobre 
todo cuando es insinuada o exhibida. San Alfonso se pregunta qué 
debe hacer una mujer (mas bien, puel/a) cuando prevé que saliendo a 
la calle puede ser causa de pecado por raz6n de su belleza. Casuisti- 
camente distingue entre salir a la calle para cumplir obligaciones (por 
ejemplo, la misa) o salir a la calle sin necesidad de una obligacion 
grave; la solucién moral es distinta en un caso y en otro’. 

Con lo dicho no quiero afirmar que el cristianismo en cuanto tal 
haya sido un factor manipulador en la ética de la mujer. Aunque hay 
datos sobre la minusvaloraci6n de la mujer en el cristianismo hist6- 
rico *', también se encuentran abundantes afirmaciones de su autén- 


© Cfr. THRAEDE, /. ¢., 258-260. 

*7 S§. AcustTin, Regula, C. VI. 

?8 ToMAs DE KEmpis, La imitacién de Cristo, |. I, c. 8, 1. 

» T., q. 92, a. 1. obj. 3. Responde: «Si Dios hubiera quitado del mundo todas las 
cosas que sirvieran al hombre de ocasion de pecado, quedaria imperfecto este mundo. 
No es justo destruir el bien comun para evitar un mal particular, sobre todo dado que 
El es poderoso para ordenar todos los males al bien». 

© Theologia Moralis. |. Il, tract. UI, n. 53. Es interesante anotar la indulgencia que 
manifiesta San Alfonso al valorar el «escote» (el descubrir el pecho: «ubera»). Entre 
otras razones, dice que «pectus non est pars vehementer provocans ad lasciviam». 

1 Cfr. THRAEDE, /. c., 242-243, 254-256: S. H. PFUERTNER, La Chiesa e la sessualita 
(Milan, 1975) 73-111. 
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tico ser y su adecuada funci6n; no faltan, tampoco hechos llamativos 
que testimonian la importancia de la mujer en la iglesia *. 


4. LAS IDEOLOGIAS POLITICO-SOCIALES INDUCTORAS 
DE UN ETHOS MANIPULADO 


Dentro de los movimientos feministas de la hora actual, y en ge- 
neral dentro de las interpretaciones y realizaciones progresistas de la 
condicién femenina, funcionan con frecuencia mecanismos manipu- 
ladores que falsean el ethos de la mujer. 

No quiero dejar de anotar c6mo determinadas ideologias politico- 
sociales se introducen subrepticiamente en la comprensi6n socio-an- 
tropologica de la mujer y, consiguientemente, manipulan la imagen 
ideal o ética de la condicién femenina. He aqui algunas de tales ma- 
nipulaciones éticas realizadas desde las ideologias politico-sociales. 


© Desde las ideologias del utopismo estéril y escapista se introducen 
en la realidad de la mujer los nuevos mitos del idealismo («mistica 
de la feminidad»), de la retérica grandilocuente y de la realizaci6n 
absoluta, originando la impresion de que la «nueva mujer» sera la 
panacea a todas las frustraciones individuales y colectivas. 


El ethos femenino, que de tales mitos sea inducido, lleva necesa- 
riamente el sello de la manipulacion: sufre el chantaje del falso uto- 
pismo. Frente a los viejos mitos («sexo débil», «bello sexo», «eterno 
femenino», etc.), justamente denunciados como factores de alienacién 
de la condicién femenina, han surgido nuevos mitos que ejercen idén- 
tica funcién manipuladora. 


O Desde las ideologias del nihilismo ético y social se proyectan tam- 
bién imagenes falseadas de la mujer. Se utiliza la condicién fe- 
menina para justificar concepciones de un amoralismo acusado. Por 


* J. Morris, Storia nascosta di donne (Bari, 1980) (sobre las abadesas con jurisdic- 
cién canonica); VARios, Le Abbazie nullius (Conversano, 1983). 
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ejemplo, cuando ciertos grupos feministas proclaman la no nece- 
sidad del varén para la gratificacién sexual muy probablemente 
estan justificando un criptalesbianismo; y cuando exigen el derecho 
a disponer de su propio cuerpo muy probablemente estan justifi- 
cando un tipo de comportamiento humano totalmente individua- 
lista y permisivo. 


O Desde la ideologia del marxismo vulgar se ha proyectado sobre la 
condicién femenina la teorizacién un tanto mitica de la «objetiva- 
cidn» y de la «alienacién». Al utilizar una categoria abstracta (ob- 
jetivacion) y otra socio-historica (alienacién) esta ideologia ha rea- 
lizado una extrapolacién en el tema de la mujer: la condicién fe- 
menina ha perdido su propia y peculiar hermenéutica para ser 
manipulada desde la hermenéutica sociocultural de la lucha de cla- 
ses. 


Es dificil no manipular la realidad de la mujer si se la interpreta 
desde las categorias de lucha de clases y de objetivacién, aunque la 
intencién de tales representaciones tedricas sea precisamente la de 
criticar los falseamientos tedrico-practicos de la condicién femenina. 


5. BALANCE 


Sumando la actuaciédn de todos los mecanismos manipuladores 
que hemos analizado se llega a una situaci6n inevitable: la condicion 
manipulada del ethos que los individuos y los grupos proyectan sobre 
la realidad de la mujer. 

En todas las épocas, y también en la nuestra, la mujer es un am- 
bito de la realidad en el que actta de un modo particular la mani- 
pulacién ética. Desde los detalles aparentemente menos significantes 
de la educaci6n (forma de vestir a la nina, tipos de juegos en los que 
es iniciada, etc.) hasta las construcciones tedricas con pretensiones de 
validez universal, la condicién femenina esta amenazada por factores 
manipuladores que enmascaran acriticamente el verdadero ethos de la 
mujer. Es labor de la teorfa ética someter a continua revisiOn critica 
los esquemas morales proyectados sobre la mujer. 
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III 
LA MUJER Y EL DISCURSO ETICO 
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1. CONSTATACION DE UNA CARENCIA Y AFIRMACION 
DE UNA NECESIDAD 


«Toda la historia de las mujeres ha sido hecha por hombres» '. Otro 
tanto puede afirmarse de la ética. La ética de la mujer, lo mismo que 
la ética en general, ha sido producto de los varones. La mujer ha 
estado alejada de los ambitos donde se ha producido la ética. La cien- 
cia €tica o lleva el marchamo del varoén o la carencia de la perspectiva 
de la mujer. 

Parece lo mas normal que la moral «formulada» (ethica docens) haya 
de ser planteada desde la condicién humana completa. Por eso mismo 
en su formulacién deben intervenir las dos dimensiones que compo- 
nen la realidad humana: los problemas han de ser vistos desde la 
perspectiva femenina y desde la perspectiva masculina. 

Se ha reprochado a la moral catélica el haber sido pensada y for- 
mulada desde una visi6n unilateral masculina. Visidn masculina que, 
por otra parte, ha sido preferentemente celibataria. Apenas si han 
intervenido las mujeres y por lo general tampoco los casados (los se- 
glares) en el planteamiento y en la resolucién de los problemas mo- 
rales. 

Hoy dia se pide que la reflexidn teol6gico-moral nazca de todo el 
pueblo de Dios en su unidad y en su diversificacién. Tienen que in- 
tervenir los seglares, en concreto las personas casadas. Y tienen que 
intervenir, por la misma razon, las mujeres. El pueblo de Dios tiene 
esa diversificacidn, que ha de ser respetada a la hora de formular la 
teologia, y mas concretamente la teologfa moral. 

Muchos problemas morales hubieran tenido distinto planteamien- 
to y distinta solucién si hubieran sido considerados también desde el 
punto de vista femenino. Y no nos referimos exclusivamente a los 
temas relacionados con el matrimonio y la familia. 

Si toda teoria ética debe justificarse a si misma respondiendo de 


' §. DE BEAUVOIR, El segundo sexo, t. I (Madrid, 1998) 173 (sobre la historia de la 
condicién femenina, ver pp. 124-221). 
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su imparcialidad, segin se revela en la construcci6n ficticia del cono- 
cido personaje del Espectador Imparcial u Observador Ideal o Prefe- 
ridor Racional que recorre el mundo de la ética para salir continua- 
mente garante de las afirmaciones morales, tal justificaci6n es inviable 
si cercenamos el punto de vista de la mujer. No puede existir ética 
imparcial y consiguientemente auténtica teoria ética si no es formu- 
lada también desde el punto de vista ético de la condicién femenina. 


2. LOS CAUCES DE REALIZACION 


La intervencién y el protagonismo de la mujer en la producci6n 
ética son entendidos y realizados hoy con distintas opciones. 


a) Etica «femenina» y Etica «feminista» 


La primera alternativa de opciones se concreta en la distincién 
entre «ética femenina» y «ética feminista». La ética hecha por mujeres 
puede ser «feminista» o simplemente «femenina». 

Es ética femenina cuando tnicamente tiene de peculiar el estar he- 
cha por mujeres 0, avanzando un poco mas, es pensada y formulada 
desde la perspectiva de la mujer. Diffcilmente se puede prescindir del 
punto de vista femenino cuando el discurso ético esta protagonizado 
por mujeres; por eso toda ética femenina lleva en mayor o menor 
medida la perspectiva de la mujer. 

Es ética feminista cuando utiliza la hermenéutica peculiar de todo 
feminismo: la denuncia de la «asimetria» padecida por la mujer por 
su condicién femenina (alienaci6n causada por el «sexismo») y la rei- 
vindicacion de la dignidad de la mujer y de su igual derecho a la 
realizacion en todos los ambitos de lo humano, incluyendo el publico 
y social. Esta ética feminista puede ser realizada tanto por mujeres 
como por varones. 

Las mujeres que cultivan la reflexi6n ética lo hacen desde esta 
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doble opcién. Hay quienes, siendo mujeres, hacen ética?; y hay quie- 
nes (mujeres 0 varones) en su discurso ético apuestan por una inten- 
cidn critico-reivindicativa de la mujer y, consiguientemente, utilizan 
una hermenéutica feminista ’. 

Creo que esta distinci6n entre «ética femenina» y «ética feminista», 
aun teniendo cierto valor aclaratorio y clasificatorio, no ha de ser in- 
terpretada en un sentido rigido. De hecho las llamadas éticas feme- 
ninas contienen cierta dosis de feminismo (mas o menos explicito) o, 
al menos, conducen hacia él. Por otra parte, la ética feminista no 
podria existir sin el punto de vista femenino. Aunque ésta pueda ser 
elaborada por varones, éstos necesitan colocarse en el puesto del 
«otro», en este caso de la mujer. 

Mayor interés tiene la opcidn que hace la ética ante los diversos 
tipos de feminismo. Tres son las principales formas de feminismo que 
se presentan en la actualidad y con las que la teoria ética puede sen- 
tirse vinculada. 


b) Feminismo de la igualdad 


Su objetivo principal es reivindicar para la mujer los derechos que 
corresponden en cuanto ser humano y, consiguientemente, en igual- 
dad con el varo6n. Este feminismo, heredero de los ideales de la Ius- 
tracién, pretende identificarse con los intereses generales de la hu- 
manidad. De hecho se identifica con los ideales de la clase media y 
vehicula los intereses de la burguesia, sobre todo en el primer mundo 
(pero también en las restantes zonas de la humanidad). 

Existen propuestas éticas que se apoyan en este feminismo de la 


? Actualmente son muchas las mujeres que trabajan en el campo de la ética. En 
referencia a Espafia, ver: M*. J. AGRA, Las mujeres y la ética: Anthropos n. 96 (1989) 
60-63; J. Lopez SANTAMARIA, Antigona, el ethos civico: Estudios Filoséficos 40 (1991) 525- 
540. 

> Ver la bibliograffa consignada al final de este capitulo y al final del libro. En el 
mundo anglosajon el tema se ha desarrollado bastante, de tal manera que hasta ha 
dado lugar a la coleccién de trabajos al respecto: VaRiAs, Ethics: A Feminist Reader 
(Oxford, 1992). 
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igualdad. Son las éticas feministas que podemos llamar «ilustradas». 
En el balance general del feminismo ético, aparecen como la opcién 
mayoritaria, las mds desarrolladas y las de mas amplia aceptaciOn en 
el 4mbito exterior al mundo femenino. No en vano uno de los pre- 
supuestos de estas éticas es no cuestionar radicalmente la organiza- 
cién social ni el tipo de cultura de las sociedades avanzadas *. 


c) Feminismo de la diferencia 


Esta opcidn critica la situaci6n de la mujer y reivindica su consi- 
guiente transformaci6n a partir del criterio no de la «paridad» (igual 
dignidad) con el varén, sino de la «diferencia» (originalidad exclusiva 
y no referenciada) de la mujer. 

El] feminismo ilustrado descubre en el feminismo de la diferencia: 


1. Una postura antiilustrada, de vuelta hacia el esencialismo o 
«naturalismo» (de signo maternal, aunque maquillado de sen- 
sibilidad césmica y ecoldgica). 

2. Una propensi6on hacia el maniqueismo: lo masculino es siem- 
pre malo, lo femenino es siempre bueno (sin querer percatarse 
de los mecanismos de dominacién que engendra y lleva a cabo 
lo femenino). 

3. Una sobrevaloracion de la mujer considerada ahora como el 
«ser superior» (en correspondencia a otras épocas en que el 
«ser superior» era el varén). 

4. Una inconsciente utopia de querer formar una «sociedad de 
mujeres (solas)», teniendo esta visidn utdpica como telén de 
fondo una larvada y criptica opcidn homosexual. 


* La ética basada en el feminismo liberal tiene su comienzo en la postura paradig- 
matica de Mary Wollstonecraft quien en 1782 publica su Defensa de los derechos de la 
mujer. Actualmente tiene defensoras cualificadas en la reflexion del mundo anglosajén; 
recuérdese a: Susan Moller Okin, Iris Marion Young, Seyla Benhabib. Por lo que se 
refiere a Espana puede encontrarse una presentacién de esta postura y de las femi- 
nistas que la apoyan en: Isegoria n. 6 (noviembre 1992): «Feminismo y ética» (ntimero 
coordinado por Celia Amorés). 
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5. Un deslizamiento de posturas inicialmente revolucionarias a 
posturas reaccionarias (se cita al respecto la evolucién del pen- 
samiento de Germaine Greer y, en cierta medida de Maria An- 
tonietta Macciochi). 


Existen éticas feministas que se apoyan en el feminismo de la 
diferencia. Estan vinculadas a posturas de izquierda radical. Ponen de 
relieve los valores emergentes del pacifismo, de la ecologia, del pla- 
netarismo, etc. Tienen una notable aceptacién en ambientes intrafe- 
ministas. Por otra parte, las éticas feministas de la diferencia parecen 
acoger mejor que las éticas ilustradas de la igualdad la peculiaridad 
del «punto de vista ético» femenino. De ahi que se constate un acer- 
camiento entre las éticas de la diferencia y las posturas que cultivan 
quienes (como Gilligan y Ruddick) defienden un punto de vista ético 
peculiar en la mujer’. 


d) Feminismo de liberaci6n 


Utilizo esta expresion para referirme tanto al feminismo que utiliza 
el analisis marxista como al feminismo vinculado a los movimientos 
de liberacidn de los pueblos, de las clases, de los grupos y de los 
individuos menos favorecidos. 

Este feminismo esta mas cercano al de la diferencia que al de la 
igualdad, aunque con relacién al primero: 


1. Subraya de forma mas expresa la vinculacién de la opresién 
de la mujer con otras formas de explotacion (racial, étnica, 
cultural, econdémica, etc.). 


> La ética basada en el feminismo radical tiene representantes cualificadas tanto en 
el campo de la psicologia como en el de la reflexién filosdfica y antropologica. Recordar 
los nombres del mundo anglosajon: Mary Daly, Carol Gilligan, Janie Victoria Ward, 
Jill McLean Taylor, Sara Ruddick. En el mundo francéfono sobresale Luce Irigaray: 
también hay que destacar el grupo de feministas canadienses (en torno a la revista 
«Ethica»), entre las que destaca Monique Dumais. 


47 


2. Propone el ideal mas en la «liberacidn» que en la «libertad»; 
busca no tanto mujeres «libres» cuanto mujeres «liberadas». 

3. Se solidariza con el movimiento de liberacién de todos los gru- 
pos, sin hacer de la emancipacion femenina una lucha parti- 
cular. 

4. No insiste en la «peculiaridad» natural de la mujer sino en la 
«pérdida» hist6rico-social de su condicién humana. 


Las propuestas éticas basadas en el feminismo de andlisis marxista 
han perdido importancia y hasta credibilidad. Sin embargo, crecen en 
fuerza y en interés las éticas de liberacién feminista que surgen entre 
las minorfas étnicas (por ejemplo, en Estados Unidos), en los movi- 
mientos de liberacién latinoamericana, y en los contextos de eman- 
cipacion en Africa y en Asia. 


3. LA OPCION DE LA ETICA TEOLOGICA 


No abunda la reflexi6n ética en el campo del feminismo. «En el 
pensamiento feminista, el problema ético parece plantearse bastante > 
tarde y, sobre todo, de manera derivada» °. Primero fue el discurso 
global sobre la reivindicacion politico-social; mas tarde han ido apa- 
reciendo las reflexiones de cardcter mas sectorial y académico. 

En la ética teol6gica la penuria del discurso feminista es todavia 
mayor. Hay quienes se cuestionan la coherencia de tal discurso y, a 
lo sumo, proponen una aportacién general a la ética desde el terreno 
del feminismo: «cabe preguntarse por la posibilidad de una ética fe- 
minista. A decir verdad, no es éste un campo donde se hayan hecho 
avances significativos. Se trata de una cuestiOn que requiere no pocas 
precisiones. Permitasenos indicar que no parece tenga mucho sentido 
construir un conjunto de céddigos morales sdélo para las mujeres. Ha- 
bria que apuntar, mas bien, a una nueva ética que, incorporando la 
perspectiva emancipatoria de la mujer, sea asumida de manera con- 
sensuada por toda la comunidad de los seres racionales. Creemos que 


° F. CoLuin, Bordeline. Por una ética de los limites: Isegoria n. 6 (1992) 82. 
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la conciencia feminista posee una relevancia moral incuestionable en 
cuanto critica la teoria moral al uso y denuncia la pretendida univer- 
salidad en que se sustentan las practicas politicas, sociales, éticas y 
religiosas de nuestra cultura como particularidad androcéntrica» ’. 

Por mi parte, creo en la necesidad y en la posibilidad de una ética 
teol6gica en la que se integren los presupuestos metodolégicos y los 
intereses tematicos del feminismo. De hecho existen muchos elemen- 
tos que pueden ser conjuntados para constituir un proyecto valido. 
Como dice Monica Dumais, «la ética feminista puede ser comparada 
como una sinfonia que esta a punto de ser compuesta. Diversas va- 
riaciones son posibles a partir de un tema basico: las experiencias de 
las mujeres» *. 

La incorporaci6n de la mujer al discurso ético-teolégico dara lugar 
a una ética teoldgica tanto «femenina» como «feminista». En este sen- 
tido habria que quitar restriccidn a las apreciaciones que presenta 
Mercedes Navarro cuando dice que «la ética feminista cristiana es o 
debe ser coyuntural, una ética provisional, necesaria para la conscien- 
cia de la marginaciOn y represi6n que la ética teolégica de cuno pa- 
triarcal ha sido para las mujeres, pero también puente de cara a la 
construccion de una ética teol6gica que incluya a todos los seres hu- 
manos y que contemple los problemas de la praxis desde diversas 
perspectivas» ”. 

Sobre la relaci6n entre ética teol6gica y feminismo suscribo la afir- 
macion de Mercedes Navarro: «la ética feminista y cristiana, llevada 
a cabo por tedlogas, coincide con la ética feminista no cristiana en lo 
que tiene de denuncia critica y de construcci6n con relaci6n a la ética 
formulada, tanto a la de antes, como a la de ahora» °. La reflexién 
especificamente teolégica introduce el dato de la fe tanto para radi- 


7 M. M? Pintos - J.-J. TAMayo-Acosta, La mujer y los feminismos: M. ViDAu (Ed.), 
Conceptos fundamentales de ética teolégica (Madrid, 1992) 352. 

8’ M. Dumais, Variations éthiques sur les femmes majeures en théologie: Ethica 4 (1992) 
nu2> p52. 

°? M. NAvARRO, Pecado: M. NAVARRO (Dir.), 10 mujeres escriben Teologia (Estella, 
1993) 266. 

10 [bid., 265. 
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calizar la critica como para orientar la presencia de la perspectiva fe- 
minista en la construccién de la moralidad cristiana. 

En cuanto al tipo de feminismo a asumir en el discurso ético- 
teolégico es necesario aceptar un pluralismo de opciones concretas. La 
teologia no posee una tercera via u opcidn propia entre las dos ac- 
tualmente que prevalecen: el feminismo de la igualdad y el feminismo 
de la diferencia. Sin embargo, la sensibilidad cristiana no es neutral 
al respecto ''. Creo que, asumiendo el valor de la igualdad entre el 
varon y la mujer y respetando la diferencia femenina, la ética teol6gica 
ha de decantarse a favor de un feminismo radical de liberaci6n in- 
tegral, un feminismo en el que la emancipacion de la mujer vaya 
articulada a la liberacién de otras alienaciones y marginaciones que 
sufren los seres humanos, sobre todo los mas débiles. 

De hecho, «una de las aportaciones mas importantes de los andlisis 
feministas es la inconsistencia racional de las desigualdades existentes 
entre las mujeres y los varones. Hay aqui un potencial critico nada 
desdenable para la configuracion de una nueva ética que no piense a 
la mujer en términos de naturaleza o de mediacién. Esto comporta, 
ya de por si, una subversion de valores que puede —y debe— modi- 
ficar nuestra concepcion del trabajo, del tiempo, de la sexualidad, del 
poder, de la vida cotidiana, del amor y, en definitiva, del otro» "’. 

A esta sensibilidad general la reflexion teol6gico-moral ha de ana- 
dir la que proporciona la necesaria opcidén preferencial hacia los mas 
pobres. De esta suerte el discurso ético-teol6gico asume los rasgos de 
la radicalidad en la critica y de la integralidad en la propuesta emanci- 
padora. 

Las aportaciones actualmente existentes desde el campo de la ética 
teolégica se sittan en una doble vertiente. Por una parte, critican el 


" Ver a este respecto, la Carta Apostélica de Juan Pablo II «Mulieris dignitatem» 
(1988). Cf. los comentarios: P. VANZANI, «Mulieris dignitatem» reazioni, contenuti e pros- 
pettive: La Civilta Cattolica 139 (1988) IV, 250-260; M. T. BELLENZIER, La «Mulieris dig- 
nitatem» e la realta femminile attuale: Aggiornamenti Sociali 40 (1989) 119-130; E. Gar- 
cia ALVAREZ, Ser muger ahora. Glosa critica a «Mulieris dignitatem» de Juan Pablo II: Ciencia 
Tomista 116 (1989), 536-552. 

2M. M.4 Pintos - J.- J. TAMAYO-Acosta, /. ¢., 352. 
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tratamiento que ha tenido la mujer en la tradicién teoldgica sobre 
todo en los tratados de ética sexual y conyugal’. Por otra, hacen 
propuestas para reorientar las categorias fundamentales de la mora- 
lidad cristiana ™ y de esta suerte aceptar el punto de vista de la mujer 
para el universo de la ética teolégica ”. 


° U. RANKE-HEINEMANN, Eunuchen fiir das Himmelreich (Hamburgo, 1989); L. S. 
CAHILL, Women and Sexuality (Nueva York, 1992). 

** M. NAvARRO hace aportaciones para replantear las categorias de pecado (1 .c., 266- 
269), de virtud (pp. 269-270), de bondad (pp. 270-274). También recupera el «ethos sub- 
versivo» de las mujeres de la Biblia (pp. 281-284) tal como la visién femenina de los 
principios de la moral cristiana (pp. 284-291). 

Varios, Feminism and Christian Ethics: Studies in Christian Ethics 5 (1992) n. 1. 
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Proclamada la necesidad de contar con el punto de vista de la mujer para 
la produccion ética (ciencia ética, ethica docens), surge la doble pregunta: 
cexiste tal punto de vista ético propio de la mujer? Y, si existe, dcudles son sus 
caracteristicas? Preguntas sugerentes, pero notablemente dificiles para obtener 
una respuesta critica. 

En este capitulo y en los siguientes trataré de articular una respuesta ofre- 
ciendo una serie de perspectivas de caracter complementario aunque cada una 
de ellas tenga su propia autonomia. 


1. PREJUICIOS A DESECHAR 


Lo primero que se puede y se debe hacer con relativa facilidad es 
corregir desviaciones en el planteamiento de las preguntas. Un plan- 
teamiento tipicamente inadecuado es el siguiente: «<Aventaja la mujer 
al hombre en moralidad? '. Asi formulada la cuestion, su tratamiento 
no puede evitar servirse de cauces inapropiados. 

Cauce inapropiado es el de «leer» ingenua y acriticamente la rea- 
lidad social y dogmatizar a continuaci6n sobre la mayor 0 menor mo- 
ralidad de la mujer con respecto al hombre. He aqui un ejemplo de 
dicho procedimiento: 


«la general experiencia habla a favor de la mayor moralidad fe- 
menina en los paises cristianos y civilizados. Uno de los argumen- 
tos reside en que llegada a la edad adulta es mucho menor la 
criminalidad y la delincuencia en la mujer que en el hombre. Atri- 
buyese a la tranquila vida hogarena, a la mas prolongada duracién 
de tutela familiar, a substraerse a la lucha por la vida, pues dicese 
que al gozar la mujer de la misma libertad que el hombre en los 
paises que se tienen por supercivilizados, asciende, automatica- 
mente, la delincuencia femenina. Nos lo demuestran asi las esta- 
disticas, ya que en la libre Norteamérica, casi nunca infringe la 
mujer las leyes a pesar de confundirse con el varon en la vida 
social. 


' A. VALLEJO NAGERA, Psicologia de los sexos (Bilbao, s. a.) 32. 
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Algunos autores explican la mayor moralidad femenina como 
efecto de su organizacién anatémica, que la priva de los medios y 
del necesario arrojo para la ejecucién de muchos delitos, particu- 
larmente los de violencia. Otros autores atribuyen la mayor mo- 
ralidad de la mujer al mayor desarrollo de los sentimientos reli- 
giosos, ya que le repugnan las doctrinas materialistas y es excep- 
cional en ella el ateismo. Empero, una vez descarriada la mujer 
del camino del bien, dificilmente vuelve al rectilineo, y cuando es 
mala, es mucho peor que el hombre. El estudio de la patomorfia 
criminal durante nuestra guerra civil confirma la crueldad feme- 
nina cuando ha perdido los sentimientos religiosos y opera im- 
pulsada exclusivamente por sus tendencias» °. 


Cauce inapropiado es también el de traducir en diferencia ética las 
diferencias psicolégicas que se han senalado previamente en la mujer. 
Sirva de ejemplificacién la traducci6n en diferencias éticas la diversa 
forma de existencia que atribuye F. J. Buytendijk al hombre y a la 
mujer *. Para Buytendijk estas dos formas de existencia son la ley del 
trabajo para el varon y la ley del interés para la mujer. 

Consiguientemente el estilo femenino sera mas altruista y, al ser 
alterocentrista, se realizara en un don de si misma; la mujer vivira su 
existencia mas en bloque y de un modo maternal: se entrega vital- 
mente y crea un clima en torno suyo. La conclusién que se deduce es 
que segun la ley del trabajo, el hombre entiende y vive la realidad 
desde una ética del deber. Por otra parte, segtin la ley del interés, la 
mujer entiende y vive la realidad desde una ética del amor. 

Las dos maneras anotadas de tratar el tema son inadecuadas: la 
primera, por acritica, ingenua y dogmatizante; la segunda, por extra- 
polacién de datos previamente manipulados. 

Para ser tratado criticamente el tema habria que estudiar la pe- 
culiaridad, si es que existe, del ethos de la mujer o de su ethica utens. 
Para ello se precisan estudios serios, de indole interdisciplinar (psi- 
cologia, sociologia, lingiiistica, filosofia, etc.), estudios cuya existencia 
desconocemos. Unicamente anotaremos algunas apreciaciones sobre la 


? Tbid., 33-34. 
> F. J. BuYTENDUK, La mujer. Naturaleza, apariencia, existencia (Madrid, 1955). 


56 


influencia de las diferencias sexuales sobre la conciencia moral tanto 
en la etapa evolutiva como en la fase adulta. 


2. LOS ESTUDIOS SOBRE EL DESARROLLO MORAL 


Lo propio del sentido moral de las ninas en relacidn con el de los 
ninos se concreta fundamentalmente en las diferencias en el desarro- 
llo de la conciencia moral. Ahora bien, el desarrollo moral esta con- 
dicionado no solamente por la variable de la diferencia de género sino 
también por otras de no menor importancia (inteligencia, tipo de fa- 
milia, entorno social, religién, etc.), que a su vez se entrecruzan con 
aquélla. 

Anotada esa inicial complejidad y relativizacién del tema, recoge- 
mos de los psicdlogos las caracteristicas del sentido moral en las nifas. 
Piaget senala que «la observacién mas superficial es suficiente para 
demostrar que, en lineas generales, las nifas tienen un espifritu jurf- 
dico mucho menos desarrollado que los chicos» *; observaci6n que co- 
rrobora con el analisis de los juegos tipicos de las ninas. 

Bull ha realizado un estudio mas detenido sobre la influencia de 
las «diferencias sexuales» en el desarrollo del sentido moral y ha lle- 
gado a las siguientes conclusiones ”: 

Debido al desarrollo mas temprano de la inteligencia y a la mejor 
verbalizacion, «las chicas desarrollan antes el criterio moral, los chicos 
mas tarde. Mientras que las chicas, por sus ventajas innatas, superan 
a los chicos en intuiciones y actitudes, éstos progresan lentamente y 
de forma menos espectacular. Esta distincién se observa ante todo en 
lo relativo a la autonomia. Mientras que los chicos a los trece anos 
estan saliendo por norma general de la heteronomfa, las chicas de esa 
edad adquieren por lo general una autonomia tan profunda que des- 
pués su progreso es escaso. Asf, pues, hasta los diecisiete anos los 
sexos no se equiparan en lo concerniente al criterio moral, y aun 
entonces las chicas siguen superando a los chicos» °. 


4 J. PraGcet, El criterio moral en el nifio (Barcelona, 1971) 63. 
> N. J. Butt, La educacién moral (Estella, 1976) 133-146. 
° Tbid., 139. 
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Por lo que se refiere a preferencias de contenidos éticos (actitudes 
morales), Bull resume asf los resultados de su estudio: «las chicas son 
expertas en las sutilezas, tanto buenas como malas, de las relaciones 
interpersonales; los chicos sobresalen en lo relativo a las situaciones 
concretas. Las chicas se preocupan principalmente de lo personal, los 
chicos de lo fisico; las chicas se interesan por lo que se es, los chicos 
por lo que se hace. Las chicas deploran fallos como la vileza, los en- 
redos y la desconfianza, defectos de los que apenas son conscientes 
los chicos. Estas diferencias son evidentes a partir de los once anos, 
edad en la que comienza el desarrollo, e igualmente en los anos su- 
cesivos. Asi, a los diecisiete afos las chicas se interesan mas que los 
chicos por la mentira, el engafo, la descortesia y el egoismo» ’. 


3. LA POSTURA DE C. GILLIGAN 
a) Exposicion 


Los estudios que mayor impacto han tenido son los llevados a cabo 
por C. Gilligan, colaboradora de L. Kohlberg y mas tarde critica y 
revisionista ante la postura de su maestro *. 

La pretension de Gilligan consistid en ampliar la comprension del 
desarrollo moral humano introduciendo parte de la humanidad que 
habia sido ignorada en la teorizacion psicoldgica, es decir, las mujeres. 
Segun ella, quienes hasta ahora han teorizado (Piaget, Kohlberg, Erik- 
son) lo han hecho desde el modelo 0 paradigma masculino. Mas con- 
cretamente, la teorfa kohlbergiana, al reducir la moral al juicio «ra- 
cional» y al situar la meta del desarrollo moral en la autonomfa de la 
«justicia», ha infravalorado el desarrollo moral de las nifas (quienes 
muestran mayor atraccién hacia el estadio 3 o del «cuidado») frente 
al desarrollo de los nifos (quienes se sittian mejor en el estadio 4 0 
de la «ley»). 

Gilligan propone una nocién de moral que no solo tenga en cuenta 


7 Ibid., 141-142. 
* C. GILLIGAN, In a Different Voice (Cambridge, Mass., 1982). 
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el concepto de justicia y de elecci6n racional sino que dé importancia 
a lo emocional y a la preocupacién por los demas. Aplicando este 
concepto de moral al estudio del desarrollo humano descubre dos mo- 
delos de moral: la «moral de la justicia», propia de los varones; y la 
«moral del cuidado», propia de las mujeres. Obviamente, Gilligan va- 
lora como mas perfecta la «moral del cuidado» y, por lo tanto, opina 
que el desarrollo moral de las nifas denota una mayor perfeccién 
estructural. 


b) Valoracién 


El impacto de la propuesta de Gilligan ha sido grande. Puede de- 
cirse que no hay estudio sobre la ética feminista que no haga refe- 
rencia a la teorfa de Gilligan, bien para aceptar sus resultados, bien 
para criticar sus puntos de vista. 

A la tesis de Gilligan no se le puede negar originalidad y valentia. 
Mas aun, sus afirmaciones no pueden dejar de ser atendidas. Eviden- 
temente también son criticables algunas de sus opciones metodol6- 
gicas y tematicas: 


— la reduccién del contexto en el que plantea sus anéalisis (la 

mujer «blanca» norteamericana); 

— la seleccién de temas en que formula los dilemas morales (el 

aborto); 

— la no suficiente base filosdfica de su concepcidn de la moral; 

— la tendencia a maximizar las diferencias y a minimizar las con- 

vergencias entre varones y mujeres ”. 

Sin embargo, y a pesar de estas y otras limitaciones, sigue en pie 
lo mas valioso de los estudios de Gilligan: haber subrayado la impor- 
tancia de lo emocional (sin negar lo racional) y de la preocupacién o 
cuidado (sin negar la justicia). 


° Ver la exposicién de estas criticas en: M*. Victoria GorpiLLo, El desarrollo moral 
de la mujer: Revista Espafiola de Pedagogia 45 (1987) n. 175, 29-43; Desarrollo moral y 
orientacién: una revision critica del enfoque feminista: Revista Espanola de Pedagogia 46 
(1988) n. 180, 221-239; Desarrollo moral y educacion (Pamplona, 1992) 107-126. 
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Lo que resulta mas discutible es la afirmacién, de sabor maniqueo, 
de que existen dos éticas contrapuestas: la «ética del cuidado», propia 
de las mujeres, y la «ética de la justicia», propia de los varones. 

Opino que ha sido exagerado el uso que ha hecho de la teoria de 
Gilligan el feminismo de la diferencia. A la larga, ese uso le ha hecho 
un flaco servicio a las propuestas de Gilligan. También han exagerado 
en sus criticas las representantes del feminismo de la igualdad, al ver 
en las afirmaciones de Gilligan una vuelta a lo «privado» (identifican- 
do «cuidado» con ética privada) frente a lo «ptblico» que seria dejado 
otra vez en manos de los varones (identificando «justicia» con ética 
publica) °°. 

Creo que la lectura mds exacta y mejor de las propuestas de Gi- 
lligan es integrar la «ética del cuidado» y la «ética de la justicia». Se 
pueden aceptar peculiaridades en el desarrollo de la estructura moral 
en las mujeres y en los valores, pero sin que ello suponga contraponer 
«cuidado» y «usticia» "’. 

La categoria ética que integra ambas sensibilidades puede ser la 
de la solidaridad, sintesis integradora y superadora de «cuidado» y de 
«justicia» '. 

Por ultimo, quisiera anotar que queda todavia abierta la cuesti6n 
sobre la influencia de la variable Género en el desarrollo moral y en 
la configuracion de las estructuras éticas tanto del var6n como de la 
mujer. Los estudios actualmente existentes '* no garantizan una res- 
puesta totalmente imparcial y objetiva por el momento. 


'° Entre las feministas mds criticas a la tesis de Gilligan hay que destacar a SEYLA 
BENHABIB, The Generalized and the Concrete Others: VARIAS, Ethics: A Feminist Reader 
(Oxford, 1992) 267-300; Una revisién del debate sobre las mujeres y la teoria moral: Isegoria 
n. 6 (1992) 37-63. 

'' Ver, en este sentido: L. WERKMAN, Justice and Care: The Gender-Identity of Moral 
Subject: VARIOS/AS, Morality, Worldview, and Law (Assen/Maastrich, 1992) 125-136. 

'? Cf. J. HABERMAS, Justicia y solidaridad (Una toma de posicién ante la discusién sobre 
las etapas de la teorta de la evolucién del juicio moral de Kohlberg): Varios/as, Etica comu- 
nicativa y democracia (Barcelona, 1991) 173-205. 

° Ver las afirmaciones que se hacen en: E. P&éREZ-DELGADO-R. GARC{A-Ros 
(Comps.), La psicologia del desarrollo moral (Madrid, 1991) 133-155: «Creo que con de- 
masiada facilidad se constata la existencia de diferencias significativas» (p.153), siendo 
asi que los mismos autores que ahora hacen esas afirmaciones antes habfan hecho 
otras contrarias. 
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V 
«FEMINIZACION» DE LOS VALORES MORALES 


Reflexion antropologica y filoséfica 


El punto de vista ético de la mujer ha sido también formulado desde la 
reflexion antropolégica y filosofica. Esta, basdndose de forma explicita o im- 
plicita en el feminismo de la diferencia y utilizando de manera directa o in- 
directa las afirmaciones de Gilligan sobre la peculiaridad femenina del desa- 
rrollo moral («ética del cuidado» vs. «ética de la justicia»), pretende justificar 
la necesidad de una «feminizacion de la ética». 


1. CRITICA Y PROPUESTAS 


Ante todo se constata y se critica la existencia de una «masculi- 
nizacidn» de la ética dentro de la cultura occidental. Para algunas 
feministas, desde Aristételes hasta Rawls el concepto de justicia ha 
tenido una lectura prevalente en clave masculina’. Kant ha sido el 
autor en el que mas se han concentrado las criticas feministas. En la 
ética kantiana se ha querido descubrir el prototipo de la «masculini- 
zacion» de la moral, frente a la propuesta de otros fil6sofos, como 
Hume, en los que estarfa mas presente lo femenino °. 

E] catalogo de «agravios» contra Kant no solamente se refiere a 
sus afirmaciones sobre las mujeres, a las que considera mas propensas 
a lo «bello» que a lo «sublime», sino que alcanza al nucleo de su teoria 
ética: la restriccidn de la racionalidad aut6noma al género masculino. 
Segtin esta interpretaci6n feminista, Kant habria negado a las mujeres 
la universalidad de la especie humana al recluirlas en el ambito de lo 
privado y al negarles la presencia en el ambito publico, lugar éste de 
la universalizacion ética. En esta actitud Kant seria un auténtico pre- 


1 S. MOLLER OKIN, Justice, Gender and Family (New York, 1992). Ver un comentario 
a este libro en M. NussBAum, Justice pour les femmes: Esprit n. 191 (mayo 1993) 54-70. 

2 BE. GursAn, Immanuel Kant: una visién masculina de la ética: E. GusisANn (Ed.), Es- 
plendor y miseria de la ética kantiana (Barcelona, 1988) 167-196. 
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ilustrado y, por lo tanto, contradictorio con sus propios planteamien. 
tos éticos °*. 

Las propuestas positivas para feminizar los valores morales y, con- 
siguientemente, feminizar la vida social y la vida humana en genera 
son muy variadas. A continuacién presento las principales. 


2. EL «PENSAMIENTO MATERNO» Y LA FEMINIZACION 
DE LAS «POLITICAS DE LA PAZ» 


La feminista americana Sara Ruddick ha escrito un libro que es 
un alegato a favor del «pensar como madre» *. Este pensamiento ma- 
terno, sin negar la razon, se aleja del frio cartesianismo para incluit 
las experiencias y las prdacticas tipicamente maternales. Con ello se 
origina un mundo peculiar: con su léxico, con su propio campo se- 
mdantico y con sus sistemas diferentes de argumentacion y de retérica 
El pensar materno se traduce en una practica de cuidado, desplegadé 
mediante: el amor de protecci6n, el sostenimiento del otro en su cre- 
cimiento, y los sistemas de atenci6on a la vida. 

Desde el pensar y desde la praxis maternales surgen sensibilidades 
éticas que: 


1. Valoran de diverso modo las guerras (las guerras vividas «por 
las madres son distintas de las mismas guerras hechas «por 
hombres). 

2. Apoyan opciones de no violencia materna. 

3. Proponen politicas de paz de signo materno y feminista. 


Sobre este ultimo punto insiste Carmen Magallén, quien propone 
la tarea de feminizar la sociedad a través del sentimiento (no opuestc 
a la racionalidad) y, mas concretamente, apoyando una cultura de lé 


> L. Posapa Kusissa, Cuando la razén practica no es tan pura (Aportaciones 0 implica 


ciones de la hermenéutica feminista alemana actual: a propésito de Kant): Isegoria n. 6 (1992 
17-36. 


* §. Ruppick, Maternal Thinking (New York, 1989). 
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paz. La «ética del cuidado» ha de traducirse en un «cuidado por la 
vida» frente a los sistemas de violencia y de guerra’. 


El Papa Juan Pablo II dedic6é el Mensaje para la Jornada de Paz 
del 1 de enero de 1995 al tema: «La mujer: educadora para la paz» °. 
En este mensaje sobresalen tres perspectivas. 

En primer lugar, la mujer precisa, ante todo, encontrar la paz para 
ella misma: «Para educar a la paz, la mujer debe cultivarla ante todo 
en si misma. La paz interior viene del saberse amados de Dios y de 
la voluntad de corresponder a su amor. La historia es rica en admi- 
rables ejemplos de mujeres que, conscientes de ello, han sabido afron- 
tar con éxito dificiles situaciones de explotacién, de discriminacion, 
de violencia y de guerra» ’. 

El] segundo ambito de trabajo por la paz es el que ofrece la tarea 
educativa dentro de la familia: 

«En la educacién de los hijos la madre juega un papel de prime- 
risimo rango. Por la especial relacidn que la une al nino sobre todo 
en los primeros anos de vida, ella le ofrece aquel sentimiento de se- 
guridad y de confianza sin el cual le seria dificil desarrollar correc- 
tamente su propia identidad personal y, posteriormente, establecer re- 
laciones positivas y fecundas son los demas» *. 

Las mujeres son educadoras de la paz también en el ambito amplio 
de la sociedad: 

«Cuando las mujeres tienen la posibilidad de transmitir plenamen- 
te sus dones a toda la comunidad, cambia positivamente el modo 
mismo de comprenderse y de organizarse la sociedad, llegando a re- 
flejar mejor la unidad sustancial de la familia humana» ’. 


> C. MAGALLON, Hombres y mujeres: el sistema sexo-género y sus implicaciones para la paz: 
VarIos/AS, El Magreb y una nueva cultura de la paz (Zaragoza, 1993) 335-350. 

© Ver el texto en: Ecclesia n. 2.716 (2/XII/1994) 22-24. 

Zid ne 5 (Pp. 23)- 

PeIviG. MOP) 23). 

* Tbid., n.9 (py 24). 
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3. APORTACION FEMENINA A LA SOLUCION DEL 
«FRACASO DE LA MODERNIDAD» 


Adela Cortina '° se hace eco del agravio de la mujer en relacién a 
la masculinizacion de la ética kantiana: para Kant al varon le corres- 
ponde lo «sublime» mientras que a la mujer se le reserva lo «bello» 
(lo estético); es decir, a la mujer no le compete la moralizacion de las 
instituciones (moral ptiblica), sino que se le asignan las virtudes de 
la vida privada. También se hace eco Cortina de las propuestas de 
Gilligan: el punto de vista femenino en ética resalta el sentimiento 
frente al juicio racional, la solicitud frente a la justicia, las conse- 
cuencias frente a los principios. 

Desde esos dos presupuestos la filosofia moral trata de ver en qué 
medida puede colaborar el punto de vista ético de la mujer en el 
discurso ético actual. Para ella tal colaboracién se centra en la solucion 
a la crisis de la Modernidad, el gran problema del discurso ético ac- 
tual. Hay soluciones inadecuadas a la crisis de la Ilustracidn: la que 
ofrecen los premodernos (vuelta al comunitarismo olvidando el uni- 
versalismo ilustrado); la de los posmodernos (sensibilidad ante lo efi- 
mero frente a las grandes causas de los grandes relatos); la que pro- 
ponen los modernos conservadores (pragmatismo de la raz6n técnica 
y de la razon politica). 

Segun Cortina Unicamente es solucién correcta la postura de la 
«modernidad critica», es decir, reorientar y llevar a plenitud el pro- 
yecto incompleto de la Ilustracion, insistiendo en el polo «moral» fren- 
te a la actual hegemonia del polo «técnico». 

En la tarea de llevar a cumplimiento el proyecto ilustrado tienen 
un puesto importante las mujeres. En él es necesaria la «ética mas- 
culina» pero completada por la «ética femenina». As{f describe Cortina 
esa complementariedad: «Es necesaria ciertamente una ética minima 
que obligue a plasmar en el derecho y la politica la idea moderna de 
imparcialidad, los ideales de libertad como autolegislacién, igualdad 
como sujetos de derechos, solidaridad como fraternidad con el lejano. 


'° A. Cortina, Lo masculino y lo femenino en la ética: Moralia 11 (1989) 191-203. 
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Pero es menester también complementar esa ética minima («masculi- 
na») con una ética «femenina»: una ética de la benevolencia hacia el 
projimo, de la solicitud por el cercano. Es menester crear una é¢tica 
humana que, conjugando universalismo y proximidad, haga posible la 
realizacion de una paz perpetua» ''. 


4. LA FEMINIZACION DE LAS «VIRTUDES PUBLICAS» A 
PARTIR DEL «GENIO DE LAS MUJERES» 


Esta es la propuesta ofertada por Victoria Camps ”. Esta fildsofa 
moral se sittia abiertamente en el feminismo de la diferencia, consi- 
derando concluida la primera fase del discurso feminista (los femi- 
nismos de la igualdad); en esta nueva fase hay que invocar el «genio 
de las mujeres», expresidn muy cercana al discurso de Juan Pablo II 
sobre la-dignidad de la mujer '*. También acepta Camps la teoria de 
Gilligan sobre la peculiaridad en la psicologia moral de las nihas en 
relacién con los ninos: «ética del cuidado» (femenina) vs. «ética de la 
justicia» (masculina). 

Para Camps los valores que ha producido la diferencia femenina 
son las virtudes que no han sido consideradas como «virtudes» en el 
significado varonil del término y del concepto y que, por lo tanto, no 
han sido consideradas como valiosas. Hoy, sin embargo, habria que 
recuperarlas y ofertarlas como las «virtudes» mas valiosas. Tales son: 


— la debilidad; 

— el no poder; 

— el no mandar; 

— el trabajo (menos «servil» en el var6n que en la mujer); 

— la concepcién nueva del poder politico (a modo del «poder do- 
méstico»). 


mlbids 203% 

2 Vv. Camps, Virtudes publicas (Madrid, 1990) 141-163 («El genio de las mujeres»). 

® Ver al respecto la critica de A. VALCARCEL, Sobre el genio de las mujeres: Isegoria 
n. 6 (1992) 97-112. 
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Con la puesta en prdctica de estas virtudes se lograrfa la femini- 
zacion necesaria de las virtudes publicas. 


5. LA «RELACIONALIDAD» EN CUANTO APORTACION 
ESPECIFICA DE LAS MUJERES 


En un mundo marcado por el egoismo las mujeres se preocupan 
por la union, la relacion, la integracidn. En el discurso ético feminista 
existe una tendencia a resaltar la ética de la relaciOn: «ethics of con- 
nection» en el mundo anglosajon *, «éthique de la relation» en el 
mundo francé6fono canadiense '’. Esta relaci6n se abre a tres dimen- 
siones: 


1. Relaci6n con uno mismo (apropiaciOn antropoldégica del «si 
mismo»). 

2. Relacion con los otros (relectura no conservadora de la «ética 
del cuidado» de Gilligan). 

3. Relacién con el cosmos (cuidado ético hacia la «vida de la tie- 
Ira»). 


6. BALANCE 


No se puede dejar de reconocer que las propuestas para «femini- 
zar» la ética y, en general, la vida humana han puesto de relieve la 
necesidad inaplazable de contar con el punto de vista ético de las 
mujeres. Lo que resulta mas cuestionable es el contenido concreto de 
las ofertas. 

Hay dos presupuestos de los que se parte y que no son suficien- 
temente valorados en sus posibles limitaciones y hasta incoherencias. 
Me refiero a la instalacién en los objetivos del feminismo de la dife- 


'* M. Grey, Claiming Power-in-Relations exploring the Ethics of Connection: Journal of 
Feminist Studies in Religion 7 (1991) n. 1, 7-18. 

® Monique Dumais, Effets d'une éthique feministe de la relation dans un projet pédago- 
gique: Ethica 5 (1993) n. 1, 15-27. 
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rencia asi como a la aceptacion de la teorfa de Gilligan sobre la pe- 
culiaridad femenina en el desarrollo moral. Ya he sefalado mas arriba 
cémo estas dos opciones precisan matizaciones criticas para ser acep- 
tadas. Una aceptacion acritica de los presupuestos anotados hace que 
los discursos sobre la feminizacion de la ética den la impresién de 
que: 


-— se mueven dentro de interpretaciones «esencialistas» de la pe- 
culiaridad femenina; 

— utilizan mas la hermenéutica del «sexo» que la del «género»; 

— caen en un circulo vicioso: critican a Kant por falta de «uni- 
versalizaci6n» para caer en el mismo peligro al «regionalizar» 
(«feminizar») la teoria ética; 

— ofrecen valores o virtudes «femeninas» que parecen correspon- 
der mds a la vida privada que al ambito publico, con la con- 
siguiente tentacion de volver a reducir el campo de actuacién 
de las mujeres; 

— por otra parte, parece existir una tonalidad conservadora en las 
propuestas apuntadas. 


Todos estos peligros son los que provocan una dura critica de otras 
feministas a los proyectos de «feminizacién» de la ética tal como han 
sido formulados. Se los critica por la tentacidn de «ontologizar» la 
diferencia sexual sin tener en cuenta la realidad de la construcci6n 
socio-cultural del género femenino '°. La utilizacién de las hermenéu- 
ticas posmodernas es considerada como un retorno al mito del «eterno 
femenino», ahora de sabor «piadoso» y «estetizante» '’. En la recupe- 
racion nostalgica de lo «comunitario» se descubre el peligro de olvidar 
la «condicién civil» de las mujeres relegandolas una vez mas a la vida 
privada ‘*. Por otra parte, la «diferencia» femenina ha de ser planteada 


6 AuiciA H. PuLEo, De Marcuse a la Sociobiologia: la deriva de una teoria ferminista no 
ilustrada: Isegoria n. 6 (1992) 113-127. 

7 CRISTIANA Mo.ina, Lo femenino como metafora en la racionalidad postmoderna y su 
(escasa) utilidad para la Teoria Feminista: Isegoria n. 6 (1992) 129-143. 

18 N. FRASER - L. GORDON, Contrato versus caridad: una reconsideracién entre ciudadania 
civil y ciudadania social: Isegoria n. 6 (1992) 65-82. 
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sin menoscabar la previa condicidén de persona que define basicamente 
tanto a los varones como a las mujeres en cuanto individuos libres e 
iguales '”. 

Unicamente respondiendo a estas anotaciones criticas y superan- 
dolas en un discurso suficientemente Iticido se puede aceptar el punto 
de vista ético de la mujer y su funci6én para reorientar («feminizar») 
los valores morales en la sociedad actual. 


” F. Coun, Bordoline. Por una ética de los limites: Isegoria n. 6 (1992) 83-95. 


po: 
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1. PLANTEAMIENTO DE LA CUESTION 


El hecho de ser mujer o de ser var6n ésupone un contenido moral 
particular? Es evidente que existen valores morales alli donde la mujer 
realiza su proyecto existencial ya que las situaciones existenciales fe- 
meninas tienen su correlato en valores éticos correspondientes. Pero 
la peculiaridad de tales valores éticos no viene dada directamente por 
la condicién femenina sino por la realidad en que aquélla se siente 
implicada. 

A pesar de esa primera evidencia persiste la pregunta: cel hecho 
de ser mujer ha de tener una traduccién en el deber ser moral? Creo 
que asi planteado, el interrogante carece de significacidn en el uni- 
verso de la ética. El ser mujer o el ser var6n es una condicién que 
pertenece a los llamados valores 0 instancias premorales. La moralidad 
hace su aparicidn cuando estas dos condiciones existenciales «se im- 
plican» en la construccién de la historia humana. 

Asi, pues, no es la condicion en si del ser mujer lo que origina un 
contenido moral especial. Es, mas bien, la realidad implicada en la 
existencia histérica de la mujer lo que da lugar a los valores relacio- 
nados mas directamente con la condicién femenina. Unicamente en 
este segundo sentido se puede hablar de la mujer en cuanto contenido 
especial de la ética. 

Situada asi la cuestidn, écuales son las orientaciones y los criterios 
que han de iluminar el discurso ético de las situaciones en que esta 
implicada directamente la condicién femenina? A mi juicio, hay dos 
criterios basicos: 


— la mujer tiene la dignidad moral de persona; 
— la mujer posee igual dignidad que el varon. 


A partir de esos dos criterios se puede establecer una mediacion 
ética para orientar las situaciones en que las mujeres estan implicadas: 
esa mediaciOén no es otra que la de los derechos humanos vinculados a 
la mujer. De los dos principios axiolégicos (dignidad personal, e igual- 
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dad axiologica con el varén), pasando por la mediaci6on ética (derechos 
humanos de la mujer), se llega al andlisis concreto de las situaciones 
especificas en que esta implicada la moral de la mujer. A continuaci6én 
aludiré brevemente a los puntos indicados. 


2. DIGNIDAD ETICA DE LA MUJER EN CUANTO 
«PERSON A» 


a) Afirmacién 


Todo discurso ético (sea reivindicativo 0 sea propositivo) en rela- 
cién con las situaciones en que esta implicada la condicién femenina 
descansa sobre un valor fundamental: la mujer posee en plenitud la 
dignidad ética de persona. La conciencia de esta dignidad es la que sus- 
cita las reivindicaciones feministas ante marginaciones injustas que 
atentan contra el ser personal de la mujer y la que orienta el camino 
hacia la realizacio6n integral de la mujer en cuanto persona. 

No es el momento de justificar y de desarrollar el significado ético 
de persona '. Interesa mas bien vincular ese significado a la condicién 
femenina. La mujer es fundamentalmente persona y no una «diferen- 
cia sexual»; por eso ha de ser tratada como persona y no solo, ni 
prevalentemente, como un ser sexual 0 como un género de la con- 
dicidn humana. 

Para los tedlogos K. Lehmann y W. Kasper la base del auténtico 
feminismo en la sociedad y en la Iglesia esta en la antropologia, y 
mas concretamente en la antropologia teologica, de la mujer *. Coin- 
ciden en afirmar que la condici6n antropoldégica de la mujer ha de ser 
expresada mediante la categoria de persona: creada a imagen de Dios 
(Gn 1, 26-27) y recreada en Cristo (Gal 3, 28). El Papa Juan Pablo II 
ha enfatizado de forma clara y expresa el cardcter personal de la mu- 


' Ver el desarrollo de este punto en: M. VipaL, Moral de Actitudes. II-1* parte. Moral 
de la Persona y Bioética teolégica (Madrid, 1991°) 99-149, 

* K. LEHMAN, La Posizione della donna come problema dell'antropologia teologica: VARIOS, 
La donna nella Chiesa oggi (Leumann, 1981) 198-215; W. Kasper, Die Stellung der Frau 
als Problem der theologischen Anthropologie: Lebendiges Zeugnis 35 (1980) 5-16. 
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jer, senalando los fundamentos biblico-teolégicos de la afirmacién y 
anotando sus implicaciones prdacticas ’. 

A partir de esta consideracién se imponen dos orientaciones im- 
prescindibles: 


— es necesario ampliar el significado histdrico de persona hasta 
alcanzar todas aquellas situaciones en que la mujer ha sido y 
es considerada como no sujeto (como no persona); 

— la protocategoria antropoldgica (y ética) de la mujer no es la 
de «sexo» (para afirmarlo: discurso de la «diferencia»; 0 para 
negarlo: orientaciOn andrégina) ni la del «género» (como clave 
reivindicativa: feminismo de la igualdad; 0 como ideal ut6pico: 
feminismo de la diferencia), sino la de «persona». Desde la ca- 
tegoria basica de persona adquieren significado las otras cate- 
gorias del esquema sexo-género; mas aun desde aquélla han 
de ser valoradas, positiva y negativamente, éstas. 


b) Implicaciones 


Son muchas las implicaciones éticas que supone la afirmacién de 
la dignidad personal de la mujer. 

Como portico de todas ellas conviene colocar la constataci6n his- 
torica y la afirmacion de principio enunciadas por Juan XXIII en la 
enciclica Pacem in terris. Entre las tres «notas caracteristicas de nuestra 
época» (nn. 39-45) coloca «la presencia de la mujer en la vida publica» 
(las otras dos son: «el avance progresivo realizado por las clases tra- 
bajadoras en lo econémico y en lo social» y «la total transformacién 
sufrida por la convivencia humana en lo social y en lo politico»). Dice 
Juan XXIII en relacién a la condicion femenina: 


«La mujer ha adquirido una conciencia cada dia mas clara de 


su propia dignidad humana. Por ello no tolera que se la trate como 
una cosa inanimada o un mero instrumento; exige, por el contra- 


> Mulieris dignitatem, nn. 6-7. 
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rio, que, tanto en el 4mbito de la vida doméstica como en el de 
la vida ptiblica, se le reconozcan los derechos y las obligaciones 
propios de la persona humana» (n. 41). 


El documento de los Obispos de los EE UU que iba para Carta 
Pastoral y que terminé en un Documento publicado por un Comité 
«ad hoc» * constata que las mujeres «aspiran a ser tratadas con dig- 
nidad, en calidad de personas dotadas de sus derechos» ’. En cuanto 
personas: 


— no pueden ser reducidas a «objetos» (por ejemplo, a «objetos 
sexuales»); 

— no han de ser consideradas por la «funcién» que desempenan 
(«esposa» «madre», etc., lo cual las reduce a «auxiliar de...» 0 
«en relacion a...»); 

— han de ser valoradas «en si mismas» y «por si mismas». 


3. EL PARADIGMA DE RELACION MUJER-VARON 


La categoria de persona implica necesariamente la relacién. No se 
puede entender la condicién, histérica e ideal, de la mujer si no se 
analiza su relacién con el varon. Las grandes injusticias padecidas por 
las mujeres tienen su raiz en la injusta relacién entre var6n y mujer. 
Por otra parte, el justo planteamiento de la ética de la mujer depende 
de la correcta relacidn que se establezca, tedrica y practicamente, entre 
ambas dimensiones de lo humano. 


a) Modelos incorrectos 


La relacién entre mujer y varén ha sido entendida y vivida me- 
diante diversos modelos °. Después de ponderar cada uno de ellos, 


* Lo cito por la traduccién francesa: Les femmes dans la société et dans l'Eglise: La 


Documentation Catholique 110 (1983) 364- 386. 

° Les femmes dans la société et dans I’Eglise, n. 9. 

°* M.* P. DE MIGUEL, Cristo: M. NAVARRO (Dir.), 10 mujeres escriben Teologia (Es- 
tella, 1993) 78-80; F. ELizonpo, Mujer: Ibid., 220-228. 
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creo que se puede llegar a una toma de postura en la que se asuman 
las siguientes afirmaciones: 


— Nadie podria justificar hoy el modelo de subordinacién de la mu- 


jer al var6én. 


— Tampoco es correcto el modelo de complementariedad. 


La ultima afirmacion se sustenta en varias razones: 


Antes de hablar de seres «complementarios» es necesario re- 
ferirse previamente a sujetos personales y autOnomos. 

Al hablar de complementariedad, en el fondo no se admite la 
«individualidad» de la mujer, realidad aut6noma y previa a 
toda relacién. 

De hecho la complementariedad conduce a la dependencia y 
a la subordinacion ante el «género» mas poderoso histérica- 
mente (el masculino). 

La complementariedad es entendida preferentemente en clave 
sexual y, a continuacion, su significado es extrapolado a la 
realidad total de la relaci6n mujer-varon. 

La carencia de esa complementariedad, preferentemente se- 
xual, implicaria una disminucion de la persona, afirmacién 
que es inexacta: «una persona desprovista de un ‘‘partenaire” 
del sexo opuesto no es un ser humano incompleto» ’. 

Ni siquiera en lo afectivo y en lo sexual la complementariedad 
es la estructura psicolégica de la relaci6n mujer-varon *. 


— Los modelos de la igualdad absoluta y de la diferencia total (asu- 


I. 


mido el primero por el «feminismo de la igualdad» y el segundo 
por el «feminismo de la diferencia») conducen a situaciones de 
aporia: 


La igualdad absoluta no da cuenta del significado objetivo de 


7 Les femmes dans la société et dans l’Eglise, n. 25. 
8 M. NAVARRO, I. c., 295. 
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la sexualidad humana; ésta no es un puro hecho bioldgico (sin 
mas significado que el procreativo), sino que repercute en la 
realizacion global de la persona. Por otra parte, este modelo 
conduce a una interpretacién andrégina o unisexual de la rea- 
lidad humana. 

2. La diferencia total no distingue entre «persona» y «condicién 
femenina»; establece la distincidn entre mujer y var6n en el 
plano mds profundo de la esencia humana no dejando lugar 
a una realidad humana previa a la diferencia femenina y mas- 
culina. 


b) Modelo correcto 


El modelo correcto de la relacidn mujer-var6n ha de establecerse 
asumiendo previamente la categoria de persona en ambos; tnicamen- 
te entonces es posible hablar de relacién. El relato biblico de la crea- 
cidn puede ser leido desde esta clave: Dios crea al «hombre» (la con- 
dicién humana indiferenciada o el «adan genérico»: var6n y mujer) y 
lo crea «varén» y «mujer» (la condici6n humana diferenciada). 

La afirmacion de la igual y previa dignidad personal de la mujer 
y del varén es hoy algo plenamente aceptado. El tedlogo Lehmann, 
apoyandose en los textos basicos de Gn 1, 27 y Gal 3, 28, fundamenta 
teol6gicamente el principio, de que la mujer y el varén son personas 
en modo perfectamente igual’. El Papa Juan Pablo I, haciendo una 
exégesis calida y feminista del relato de la creaci6n, desarrolla en di- 
versos tonos y con una circularidad siempre fecunda la afirmacién de 
la igual dignidad personal del var6n y de la mujer '°. «Ambos son seres 
humanos en el mismo grado, tanto el hombre como la mujer, ambos, 
fueron creados a imagen de Dios» ''. El documento de los Obispos de 
EEUU resume toda esa teologia biblica con una toma de postura ta- 


” K. LEHMAN, l.c., 212-213. 
'° Mulieris dignitatem, nn. 6-7. 
bid» le 6! 
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jante: «queremos afirmar aqui, con la mayor fuerza posible, la igual 
dignidad de toda mujer y de todo varén creados por Dios» . 

La categoria biblico-teolégica de persona no indica cierre sino aper- 
tura. De ahi que sea necesario entender la igual dignidad personal del 
varon y de la mujer en clave de relacién. Juan Pablo II interpreta la 
creacion del ser humano a imagen de Dios (Gn 1, 26-27) como una 
afirmaci6n de su cardcter personal y al mismo tiempo relacional: 


«ser persona a imagen y semejanza de Dios comporta también 
existir en relacién al otro «yo». Esto es preludio de la definitiva 
autorrevelacién de Dios, Uno y Trino: unidad viviente en la co- 
munidad del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo» '’. De esta suer- 
te, la comprension de la Trinidad mediante la categoria de «per- 
sona-en-relacién» podria ser el arquetipo de la relaci6n mujer-va- 
ron («personas» que «se relacionan») “*. 


A partir de esta comprension basica, el paradigma de la relacién 
mujer-varon se entiende y se realiza correctamente mediante la ca- 
tegoria de reciprocidad equivalente. 

No es la «subordinacio6n» ni la «complementaridad» sino la recipro- 
cidad la estructura que define la relaci6n mujer-varon. La reciprocidad 
se establece primariamente en cuanto individuos y no en cuanto «se- 
xos» oO «géneros»; las relaciones en cuanto diferentes sexual y gené- 
ricamente estan condicionadas por la reciprocidad. De ahi que no sea 
la «diferencia» la que estructure la relaci6én varén-mujer; la «diferen- 
cia» es tenida en cuenta en aquellos ambitos en los que tiene signi- 
ficaci6n, pero atin en esos ambitos la relacién sexual-genérica ha de 
moldearse mediante la estructura primaria de la reciprocidad y no al 
revés (la reciprocidad de individuos no ha de ceder a la relacién de 
sexos-géneros). 

La reciprocidad entre la mujer y el vardn tiene una nota distintiva: 
la equivalencia. Es una reciprocidad equivalente. Con ello se pretende 


2 Les femmes dans la société et dans l’Eglise, n. 26. 
© Mulieris dignitatem, n. 7. 
4 Cf. Les femmes dans la société et dans l'Eglise, n. 54. 
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subrayar la igual dignidad entre el varén y la mujer: Es esta una 
sensibilidad antropolégica y ética que no se discute actualmente y que 
se acepta plenamente, al menos en el plano tedrico. Desde la teologia, 
la afirmacion de la igual dignidad de la mujer y del varén cobra una 
fuerza radical al fundamentarla en el misterio de la creacién (Gn I, 
26-27) y en el misterio de la gracia (Gal 3, 28). 

El paradigma de la reciprocidad equivalente obliga a cambiar los 
modelos de relaci6n entre var6n y mujer. Esa variacién ha de comen- 
zar a manifestarse en el lenguaje. En francés comienza a utilizarse un 
término nuevo para expresar la nueva comprensidén de la relacién va- 
r6n-mujer: es el término «partenariat» . Sin pedir la traduccién mi- 
mética a otros idiomas '*, si abogamos por una adecuacién termino- 
l6gica de acuerdo con el nuevo paradigma conceptual. 


c) Implicaciones 


Articulando la doble afirmacién de la dignidad personal de la mu- 
jer y de su igualdad con el vardn se logra una orientaci6n ética con 
notables implicaciones morales para la condicién femenina. Anoto las 
principales: 


— Reivindicacion ética de la igualdad. La igualdad no es sdlo una 
afirmacion antropolégica; debe constituirse en una reivindica- 
cion ética. La igualdad reivindicada por y para las mujeres: «es 
una relaci6n no identificativa de semejanza reciproca, que com- 
porta autonomia, equipotencia, equifonfa, equivalencia, inter- 


Ver a este respecto el libro de M. HEBRARD, Féminité dans un nouvel age de I'hu- 
manité (Paris, 1993). 

‘© M. MARTINELL, Sin voz ni votos: El Ciervo 41 (1992) n.499, p.7, dice que la 
palabra francesa «partenariat» «ni en castellano ni en catal4n acaba de tener su tra- 
ducci6én exacta, pero que podriamos traducir como camaraderia, colaboraci6n, asocia- 
cin, condicién de interlocutor. Partenariat es pues hoy la tarea de la Iglesia y de cada 
uno a cada una de nosotras». 
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locucién y responsabilidad de los individuos-sujetos actuantes 
en todas las relaciones sociales, familiares y duales» '’. 


El magisterio eclesidstico reciente es un portavoz elocuente de esta 
reivindicacién ética de la mujer. El Concilio Vaticano IH constat6é: «La 
mujer, allf donde todavia no lo ha logrado, reclama la igualdad de 
derecho y de hecho con el hombre» '*. En varios pasajes de la Gaudium 
et Spes vuelve sobre el tema’. Juan Pablo II en la exhortacién apos- 
tolica Familiaris consortio afirma: «No hay duda de que la igual digni- 
dad y responsabilidad del hombre y de la mujer justifican plenamente 
el acceso de la mujer a las funciones publicas» *°. 


— Denuncia ética de las desigualdades y de las discriminaciones. Dice 
Norberto Bobbio que han existido (y existen) en la historia 
humana tres fuentes principales de desigualdad: la raza, el 
sexo, y la clase social *'. La justificacion de las desigualdades y 
de las discriminaciones provenientes del sexo recibe el nombre 
de «sexismo», es decir, la pretendida justificacién de las discri- 
minaciones por raz6n del sexo bajo la conviccién de que un 
sexo es superior al otro. El documento de los Obispos de EEUU 
ha analizado las causas y los efectos del sexismo ”*. Seguin ellos, 
la raiz del sexismo esta en los mecanismos pecaminosos me- 
diante los cuales un ser humano domina a otro: afan de poder, 
afan de placer y afan de tener. 


4, DE LOS «DERECHOS HUMANOS» DE LA MUJER A LA 
MORAL DE LAS SITUACIONES CONCRETAS 


La dignidad personal de la mujer y su reciprocidad equivalente con 
el var6n tienen una mediacién ética en la categoria de «derecho hu- 


7 T. SANTA Cruz, Sobre el concepto de igualdad: algunas observaciones: Isegoria n. 6 
(1992) 148. 

8 Gaudium et Spes, n. 9. 

'? Cf. Gaudium et Spes, nn. 29, 49, 52, etc. 

°° Familiaris consortio, 0.23 

2! _N. Bowsio, Igualdad y libertad (Barcelona, 1993) 93. 

22 Les femmes dans la société et dans l’Eglise, nn. 12- 15. 
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mano». Los derechos humanos constituyen una categoria historica, 
ética y juridica de primer orden para vehicular la dignidad de la per- 
sona. La hermenéutica y la praxis de los derechos humanos sintetizan 
la sensibilidad ética de la hora actual ”’. 

A pesar de la pretensién de «universalidad», la Declaracién Uni- 
versal de los derechos humanos no hace plena justicia a la mujer. De 
ahi que sea necesario extender el significado de derecho humano has- 
ta alcanzar en plenitud la condicién de la mujer. La ONU adopto en 
1979 una «Convenci6n sobre la eliminacién de todas las formas de 
discriminacién de la mujer», documento que entr6 en vigor como tra- 
tado internacional el 3 de septiembre de 1981 y que fue ratificado por 
20 paises. 

Se ha discutido sobre la pertinencia del concepto de «derechos hu- 
manos de la mujer». Evidentemente no se trata de reducir la categoria 
de lo «humano» a la mujer. Tampoco hay que entender los derechos 
humanos de la mujer en el sentido clasico de limitarlos a las funciones 
sexuales y procreativas («derecho maternal»). Los derechos de la mu- 
jer se refieren a su condicién de persona y tratan de explicitar su 
dignidad en equivalencia reciproca con el varén. En este sentido se 
puede y se debe hablar de «derechos humanos de la mujer» *. 

Monique Dumais ha hecho una exposicidén detallada de los dere- 
chos de la mujer, referidos a los campos principales de la realidad 
humana: sanidad, sexualidad y procreacion, vida conyugal y familiar, 
educacion, trabajo, economia, politica, religion *’. El documento de los 
Obispos de EE UU también analiza muchos de esos derechos *°. 

A partir de la propuesta y de la reivindicacién de los derechos 
humanos de la mujer es como habria que descender al discernimiento 
moral de las situaciones en que de forma especial se comprometen 
éticamente las mujeres. No es el momento de hacer una exposici6n 


* Ver: M. VipaL, 10 Palabras clave en Moral del Futuro (Estella, 1999) 107-160: «De- 
rechos Humanos». 

** M. Dumais, Les droits des femmes (Paris, 1992) 11-63; K. Hitpert, Mdnnerrechte- 
Frauenrechte?: Jahrbuch fiir Christliche Sozialwissenschaften 34 (1993) 35-72. 

2° M. DUMAIS, 0. ¢., 65-126. 

°° Les femmes dans la société et dans I’Eglise, nn. 35- 104. 
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de este tema, que precisa un espacio mds amplio al asignado a las 
presentes reflexiones *’. En ellas he querido limitarme al analisis de 
aquellas condiciones basicas que hacen posible un discurso critico so- 
bre la ética de la mujer. 


27 M. Navarro, I. ¢., 291-297, insintia un esbozo de desarrollo en tres apartados: 
«moral intrasubjetiva», «moral intersubjetiva», y «moral colectiva y politica». 
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El problema mayor de la ética feminista es el de su «universalizacion». 
En efecto, la justificacion te6rica y la funcionalidad efectiva de la ética femi- 
nista (y femenina) tienen que someterse al criterio de la validacién; ahora 
bien, esa validacién consiste fundamentalmente en su posibilidad de univer- 
salizacion. 

Para que un punto de vista ético tenga criticidad es necesario que se someta 
al contraste de la imparcialidad y que consiga la capacidad de intervenir en 
la orientacion ética general. De otra suerte queda relegado al ambito «regionaly. 

<Puede el punto de vista ético de las mujeres superar la «regionalizacién» 
y conseguir la validacion de la «universalizacion»? Planteado el mismo inte- 
rrogante y en referencia al discurso ético paradigmatico de Kant se pregunta 
Celia Amoréos: 


«éImpugna el feminismo las éticas de la universalidad de raigambre 
ilustrada por la impostura patriarcal sobre la que han sido construidas y 
presenta alternativas basadas en alguna forma de recuperacion de valores 
tradicionalmente relacionados con las mujeres? ¢O, aun denunciando la 
presuntamente abstracta universalidad —por ser una universalidad ‘‘con 
bicho dentro’-— la mantiene como su horizonte regulador a la vez que la 
redefine desde la critica de su perfil genérico? El debate asi planteado re- 
mite, como no podria ser de otro modo, al ajuste de cuentas del feminismo 


con Kant» '. 


1. FEMINISMOS A FAVOR Y EN CONTRA 


Antes de exponer mi punto de vista conviene tomar nota de las 
posturas de las feministas al respecto. Hay feministas que rechazan 
la ética universal por ser una nueva «impostura masculina»; y hay 
feministas que estan a favor del encuadre de sus reivindicaciones den- 
tro del proyecto ético universal. Siguiendo el andlisis de M. A. Farley 


" C. Amoros, Presentacion: Isegoria n. 6 (1992) 7. 
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sobre esta alternativa de posturas *, nos encontramos con las razones 
siguientes a favor y en contra de la universalizacion del punto de vista 
ético de la mujer. 


a) Posturas en contra 
Quienes se oponen, lo hacen por estas principales razones: 


— Creen que lo que se ha «universalizado» ha sido lo masculino. 
Lo humano ha sido identificado con lo varonil, siendo lo fe- 
menino una «defectividad» de lo humano. Es ésta una afir- 
macién compartida, con normales variantes, por todos los fe- 
minismos. 

— Temen que todo nuevo intento de universalizar el punto de 
vista ético de la mujer vuelva a caer en la misma trampa de 
someter los intereses de las mujeres al punto de vista preva- 
lente (= universal) de quienes detentan el poder (= los va- 
rones). 

— Sostienen que la universalizacién de lo humano (masculino y 
femenino) no da cumplida cuenta de la «peculiaridad» feme- 
nina, algo decisivo en la construccién de la condicién de las 
mujeres. Esta perspectiva es enfatizada, sobre todo, por los fe- 
minismos de la diferencia. 


b) Posturas a favor 


Las feministas que abogan por universalizar el punto de vista ético 
de la mujer lo hacen invocando las razones siguientes: 


— La «fragmentacién» total de la realidad humana no explica ni 
mucho menos soluciona los problemas de la humanidad. El 


* M. A. FARLEY, Feminism and Universal Morality: G. OuTKA - J. P. REEDER (Eds.), 
Prospects for a Common Morality (Princeton, 1993) 170-190. 


92 


relativismo de las hermenéuticas posmodernas es una prueba 
de este fracaso. El feminismo no puede caer en el vértigo ni- 
hilista de la fragmentacion. 

— Las «experiencias de las mujeres», de donde brota su punto de 
vista ético, son objetivables y, por lo tanto, pueden ser com- 
partidas. En cuanto compartibles tienen capacidad de univer- 
salizacion. 

— Todo lo que concierne a la mujer le concierne como persona; 
ahora bien, la categoria de persona es, de por si, el Ambito de 
universalizacion de todo lo humano. 

— Las reivindicaciones del feminismo tnicamente seran satisfe- 
chas si son aceptadas como exigencias de individuos auténo- 
mos dentro de una sociedad de sujetos libres e iguales. Esta 
perspectiva es, naturalmente, subrayada por el feminismo de la 
igualdad, el cual se orienta por una tendencia bien delimitada: 
«la que podriamos definir como feminismo de raiz ilustrada 
que se articula fundamentalmente en torno a las ideas de 
igualdad y libertad, entendida como autonomia individual, 
como horizonte regulador y normativo» *. 


2. NECESIDAD DE LA UNIVERSALIZACION 


Por mi parte, creo en la necesidad y en la posibilidad de articular 
el punto de vista ético de las mujeres en el proyecto universal de una 
ética humana. 

Dos razones bdasicas avalan esta afirmacion: 


— Por una parte, la teoria ética quedaria incompleta si no acep- 
tara la critica feminista del género y no la incorporase al pro- 
ceso critico de su discurso; ausente la critica feminista en el 
discurso ético, éste dejaria de ser imparcial y estaria viciado en 
su misma raiz. Es de advertir que la ética ha de hacer justicia 
a las reivindicaciones de los grupos humanos marginados: un 
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sobre esta alternativa de posturas *, nos encontramos con las razones 
siguientes a favor y en contra de la universalizacion del punto de vista 
ético de la mujer. 


a) Posturas en contra 
Quienes se oponen, lo hacen por estas principales razones: 


— Creen que lo que se ha «universalizado» ha sido lo masculino. 
Lo humano ha sido identificado con lo varonil, siendo lo fe- 
menino una «defectividad» de lo humano. Es ésta una afir- 
maciOn compartida, con normales variantes, por todos los fe- 
minismos. 

— Temen que todo nuevo intento de universalizar el punto de 
vista ético de la mujer vuelva a caer en la misma trampa de 
someter los intereses de las mujeres al punto de vista preva- 
lente (= universal) de quienes detentan el poder (= los va- 
rones). 

— Sostienen que la universalizacién de lo humano (masculino y 
femenino) no da cumplida cuenta de la «peculiaridad» feme- 
nina, algo decisivo en la construccién de la condicién de las 
mujeres. Esta perspectiva es enfatizada, sobre todo, por los fe- 
minismos de la diferencia. 


b) Posturas a favor 


Las feministas que abogan por universalizar el punto de vista ético 
de la mujer lo hacen invocando las razones siguientes: 


— La «fragmentaci6n» total de la realidad humana no explica ni 
mucho menos soluciona los problemas de la humanidad. El 


* M. A. FARLEY, Feminism and Universal Morality: G. OuTKA - J. P. REEDER (Eds.), 
Prospects for a Common Morality (Princeton, 1993) 170-190. 
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relativismo de las hermenéuticas posmodernas es una prueba 
de este fracaso. El feminismo no puede caer en el vértigo ni- 
hilista de la fragmentacion. 

— Las «experiencias de las mujeres», de donde brota su punto de 
vista €tico, son objetivables y, por lo tanto, pueden ser com- 
partidas. En cuanto compartibles tienen capacidad de univer- 
salizacion. 

— Todo lo que concierne a la mujer le concierne como persona; 
ahora bien, la categoria de persona es, de por si, el Ambito de 
universalizacion de todo lo humano. 

— Las reivindicaciones del feminismo tnicamente seran satisfe- 
chas si son aceptadas como exigencias de individuos aut6éno- 
mos dentro de una sociedad de sujetos libres e iguales. Esta 
perspectiva es, naturalmente, subrayada por el feminismo de la 
igualdad, el cual se orienta por una tendencia bien delimitada: 
«la que podriamos definir como feminismo de raiz ilustrada 
que se articula fundamentalmente en torno a las ideas de 
igualdad y libertad, entendida como autonomia individual, 
como horizonte regulador y normativo» ’. 


2. NECESIDAD DE LA UNIVERSALIZACION 


Por mi parte, creo en la necesidad y en la posibilidad de articular 
el punto de vista ético de las mujeres en el proyecto universal de una 
ética humana. 

Dos razones bdasicas avalan esta afirmacion: 


— Por una parte, la teorfa ética quedaria incompleta si no acep- 
tara la critica feminista del género y no la incorporase al pro- 
ceso critico de su discurso; ausente la critica feminista en el 
discurso ético, éste dejarfa de ser imparcial y estaria viciado en 
su misma raiz. Es de advertir que la ética ha de hacer justicia 
a las reivindicaciones de los grupos humanos marginados: un 
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discurso ético que «excluya» y, por lo tanto, no «incluya» el 
punto de vista de los marginados no posee la exigida credibi- 
lidad por falta de imparcialidad. 

— Por otra parte, las reivindicaciones feministas no conseguiran 
la solucién deseada si no entran por los cauces de Ja relevancia 
universal. Los intereses del feminismo han de «afectar» a todos 
para que por todos sean asumidos. 


3. EL CAUCE DEL DIALOGO ETICO DESDE LA 
«ASIMETRIA» 


El principal cauce de universalizacion del punto de vista ético de 
las mujeres es la instauraci6n de una plataforma ética de didlogo, un 
didlogo general entre seres humanos (varones y mujeres). «La ética 
del didlogo instaura con un acto soberano la igualdad en la desigual- 
dad o en la asimetria de las posiciones socialmente determinadas. 
Instaura la igualdad sin poder, sin embargo, fundarla: poderosa, im- 
potente. Llama a ser al otro sin dictarle las propias condiciones, aun- 
que el otro pertenezca a una generacion distinta» *. 

En el proyecto de universalizar el dialogo ético hay que subrayar, 
inicialmente, la condicién de la igualdad y, solamente a continuacion, 
cobra sentido la diferencia. Es la igualdad la que hace posible la uni- 
versalizaci6n, pero no una igualdad abstracta sino una igualacion real. 
Ahora bien, vista en su realidad hist6rica, la igualdad no es un «punto 
de partida» sino, a lo sumo, una «meta de llegada». Ello supone pro- 
piciar la universalizaci6n mediante el dialogo ético entre iguales (axio- 
logicamente) pero funcionando al interior de «asimetrias» (desigual- 
dades reales). 

De este modo, la universalizacion del punto de vista ético de las 
mujeres no cae en la tentacién de la abstraccién ingenua ni en la 
trampa de la ideologizaci6n masculina. En efecto, las mujeres entran 
en el didlogo ético denunciando las «asimetrias» histéricas y reivin- 
dicando un didlogo que corrija dichas «asimetrias» a través de la praxis 
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de la igualdad. El didlogo ético propiciado es, pues, un didlogo entre 
seres historicamente (injustamente) desiguales pero que axiol6gica- 
mente son iguales y, en cuanto tales, exigen una transformaci6n ra- 
dical de las relaciones humanas. Esta concepcidn del didlogo ético esta 
mas inspirada en los presupuestos de Lévinas que en las propuestas 
de Habermas ’. 

Una vez instaurado un didlogo entre iguales tiene sentido y cre- 
dibilidad introducir la diferencia ética de las mujeres. Esa diferencia 
no funcionara como una resta (= regionalizacién) de la ética universal 
sino como un sumando al proyecto ético comtin y universalizador. 

La «ética del cuidado» y la «ética de la justicia» no se restan entre 
s{ sino que se suman en un proyecto de ética humana donde lo fe- 
menino y lo masculino adquieren la relevancia y la significacién que 
les corresponde. De hecho, Gilligan no se opone al universalismo, sino 
que trata de matizarlo. Somos seres aut6nomos («justicia») pero ex- 
puestos a la vulnerabilidad («cuidado»). Habermas ha formulado esto 
mismo haciendo progresar la teoria de Rawls desde la «justicia» hacia 
la «solidaridad» °. SegGn Seyla Benhabib con este planteamiento se 
introduce un cambio de paradigma en el concepto de universalismo: 
se pasa del «universalismo legaliforme y sustitutorio» hacia el «uni- 
versalismo interactivo» ’. 


4. APLICACION A LA ETICA TEOLOGICA 


Cuanto acabo de anotar adquiere todavia mayor funcionalidad en 
la ética teolégica. En el discurso ético teologico las orientaciones y los 
criterios senalados tienen una significaci6n mas plena. En efecto: 


> -C, INMOMOSs IE 2, Wile 

° J. HABERMAS, Justicia y solidaridad (Una toma de posicién ante la discusion sobre las 
etapas de la teorita de la evolucién del juicio moral de Kohlberg): VARIOS/AS, Etica comuni- 
cativa y democracia (Barcelona, 1991) 173- 205. 

7 §. BEHABIB, Una revisién del debate sobre las mujeres y la teoria moral: Isegoria n. 6 
(1992) 51. 
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1. PLANTEAMIENTO 


Es dificil negar la existencia de una particularidad en el modo de 
entender, de expresar y de vivir la moral por razén de la condicié6n 
de Género. Hay un moral masculina y femenina. También existe una | 
moral «feminista», en cuanto discurso y praxis reivindicativas de los 
derechos de la mujer conculcados 0 no tenidos suficientemente en 
cuenta precisamente por su condicién de mujer. Aunque las explica- 
ciones de las peculiaridades masculina y femenina de la moral no han 
alcanzado todavia un grado suficiente de aceptacién compartida, no 
se puede negar que la Efica del Género constituye un capitulo impor- 
tante dentro del discurso ético actual. 

El punto de vista ético tanto del var6n como de la mujer, siendo 
peculiar de cada Género, no ha de ser entendido como algo mera- 
mente sectorial o regional. Su autenticidad se mide por la funci6n que 
tenga para el interés humano general. La ética peculiar de cada Gé- 
nero ha de ser universalizada a fin de poder expresar asi el interés 
moral general de la humanidad en su conjunto. 

Afirmada la coherencia y la necesidad de universalizar el punto de 
vista ético de la mujer, nos preguntamos por los cauces y las estra- 
tegias a utilizar para hacer efectiva esa tendencia universalizadora de 
la ética femenina y, hoy por hoy todavia, de la ética feminista. 

Hablando del feminismo en general, V. Camps desecha como es- 
trategia inadecuada la de «masculinizar» a las mujeres. Segun ella, 
para salir de la situacion de «desigualdades» que padece la mujer en 
y por razon de su condici6én de género se ha pensado que «la via rapida 
para combatir las causas de las desigualdades es la “masculinizaci6n” 
de la mujer. Que ésta se iguale al hombre en todo y haga suyas las 
maneras y costumbres del varén. Algunas feministas, como Simone 
de Beauvoir a la cabeza, fueron partidarias de esa transformacion: ni 
familia, ni hijos, ni hogar ni marido; todos los esfuerzos, dirigidos a 
la lucha feminista o profesional. Por mi parte, no creo que sea la 
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sohaciin acertada. No lo es ai para el bien de ke mujer ni pare el bien 
de ke sociedad * 

La mime aUtora Propone Gos qoirategias Pomives para hacer fun- 
cenal el feminine actual y, de este modo, ertadicar las causas de 
las desigualdades padecddas por kk mujer por razdn de su condichin 
de gener. «ens gee hk primera cimakegie que han de contempar 
las mujeres deberia tener el Gene Inverse 2 tal apcide Re mascul- 
nizat @ las majeres, Que ser hacer una sodedad mds masculina y, 
en definitive, nis machisia, Seo Premera ky Remedrss. La segunda 
estrategia sera a de hacer ver @e al Rmmbmo ko & sun & 
mujeres, sine de interss connie * 

Estas dos estrategias paeden ser aniicadas al terreno de ke moral. 
La moral femenina, y hoy por hoy tambkcn le Rminikta, es de interés 
comin para el conhanto de ka sockdad. Por aura parte, le moral he- 
mana general debiera asumir rasges Ddsicos de Ie moral fomenina 
(erasges femenine>), 2 fin de incorporer al universe de les valores 
humanes los Reales y Ras agpiracionss de une gran parte (en Rrmines 
generales, la mRad) de kk hamankad. 


2. EL INTERES COMUN DE LA ETICA FEMINISTA 


En ef capitulo anterior ya expuse esta primera estrategia, Intenté 
hacer ver cme el panto de vista Ako & ka mujer ha de ser qumados 
Y m «estado de ke moral humana comin. Para ke moral fominikta 
y femenina tenen valider ks afirmacionss que hace V_ Camps en 
readin 2 kk causa general del famine. 

La cuestin tanto del feminismo como, mis concietamenre de kk 
etka feminista, «ne es un problema gue concierma silo 2 as meres, 
aunque le parerca. Mientras asi sea, mintras sea considerada wna 
CuSstd sectorkal, marginal, pormanceca»nrames cieees todos ante la ma- 
yora de las crisis que amenazan a kas saciedades avanzadas —astade 
de bienestar, para, familia, ancianas, etc..— porgue dejaremes de con- 


“WO Canes, EP sale & Ls metres (Maand, 2928) 26. 
> Wad, 26-27. 
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siderar que uno de los factores de tales crisis es, precisamente, el 
cambio experimentado en la posicién y actitudes de la mujer» ’. 

Toda la sociedad esta concernida en la situacién concreta en que 
viven las mujeres. De hecho, las reivindicaciones feministas no son 
otra cosa que la cara femenina de problemas generales de la sociedad. 
En casi todas las propuestas del feminismo «no es la mujer a quien 
hay que defender, sino la educaci6n de los hijos, el cuidado de los 
enfermos, la atencién a los ancianos, la estabilidad de la familia, el 
reparto equitativo del trabajo» *. 

De donde se deduce que la causa de las mujeres no se la puede 
«dejar sdlo en manos de mujeres, lo cual, hoy por hoy, significa, a su 
vez, reducirla a proyectos marginales propios de institutos de la mujer 
y de ministerios de asuntos sociales. Es preciso que la causa feminista 
quede integrada en todas las politicas sociales, que llegue a perder 
incluso su denominaci6on de origen» ’. 

La €tica feminista constituye el cauce apropiado para exponer y 
realizar las reivindicaciones del feminismo en su conjunto. Si éstas 
tienen un interés general para la sociedad, también la ética del género 
femenino ha de ser considerada como una propuesta de interés hu- 
mano comun. 


3. LA «FEMINIZACION» DE LA MORAL HUMANA 


La caracteristica de la ética del género femenino ha de repercutir 
en los planteamientos y en las propuestas de la moral humana comun. 
El punto de vista ético femenino, traducido en «cultura femenina», 
tiene que superar las barreras de la sectorialidad y hacerse realidad 
publica. Una acusaciOén importante del feminismo es la de denotar la 
ausencia de la cultura femenina en la vida publica en cuanto tal. Esta 
ha sido, y todavia es en gran medida, de signo masculino. 

Hoy por hoy el rasgo que mejor define el punto de vista ético de 


> Ibids, 22. 
= Ibid:, 23. 
> Ibid. 
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la mujer es el de la éfica del cuidado, conforme a la propuesta de C. 
Gilligan. No se trata de oponer la ética del cuidado a la ética de la 
justicia, sino de complementarlas entre si. «Dice Gilligan que, asf como 
los hombres han desarrollado una ética de la justicia, las mujeres 
siempre han estado mas cerca de una ética del cuidado y de la res- 
ponsabilidad. No significa que tengamos que renunciar a la justicia 
para dedicarnos al cuidado de los demas. Significa que la justicia es 
insuficiente y que el cuidado de los demas no es menos importante 
que aquélla. Al lado de la llamada por Hume “la fria y celosa virtud 
de la justicia” hay que mantener y cultivar la benevolencia, la preo- 
cupacién por los otros» °. | 

La ética del cuidado, proviniendo directamente de la peculiaridad 
moral de la mujer, ha de ser cultivada también por los varones. Es 
una estructura necesaria de la moral humana comun, la cual expresa 
asi el flanco femenino de la condicién humana. Si la justicia es la 
expresion de los ideales del liberalismo ético, de signo ilustrado e 
igualitario, el cuidado recoge las aspiraciones validas del comunitarismo 
moral, de orientaci6n mas posmoderna y de signo mas diferenciador. 
La necesaria diversidad de la condicién humana tiene su expresién 
moral a través de la ética del cuidado. 

V. Camps resume en estos rasgos el significado de la ética del 
cuidado *: 


1. Anade un enfoque particularizado al enfoque abstracto y ge- 
neral de la ética de la justicia. 


Ny 


Destaca la implicacién y el compromiso directo y casi personal 

con los otros. El amor, el cuidado, la empatia, la compasién 

conectan con situaciones que piden ayuda. 

3. Nos dice que la racionalidad debe mezclarse con la emotividad. 

4. No se limita a concebir la ley, sino que le interesa su aplicaci6n 
situacional. 

5. Es una ética relacional. Mas que el deber lo que importa es la 


* Ibid., 18-19. 


7 Thi? 7 
Ibia., 76-77. 
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relacin con personas. Dicho de otra forma: hay principios, 
pero estan al servicio de las personas. 


La categoria ética que mejor expresa la ética del cuidado es la 
solidaridad. Entendida ésta como la virtud personal y el principio ético 
de la vida social que orientan la vida humana en lo que ésta tiene de 
relaciones asimétricas. La solidaridad es la virtud moral y el principio 
ético que introduce la bondad en las situaciones que, por raz6n de su 
condicién asimétrica, no pueden ser reguladas tnicamente por la jus- 
ticia; precisan una orientacién mas diversificada, la cual nace de la 
empatia compasiva y se organiza en praxis de cardcter solidario. Asi, 
pues, ética del cuidado y ética de la solidaridad son dos expresiones 
de una misma y Unica orientaciOn moral *. 

La feminizacién de la moral humana comin ha de poner de relieve 
la importancia de algunos valores que, precisamente por haber sido asu- 
midos de modo prevalente por las mujeres, no han sido suficiente- 
mente apreciados en la vida publica. Tales son, entre otros: la ternura, 
la abnegacion, la reconciliacion, la discrecién, la cooperacién, la de- 
dicacion al otro, la gratuidad. 

El aprecio de estos valores no supone el retorno a una moral de 
la heteronomia premoderna, criticada por Kant, o de la esclavitud re- 
sentida, denunciada por Nietzsche. Por el contrario, tales valores apor- 
taran el complemento necesario al esquema axiolégico convencional 
muy marcado por las apreciaciones de signo masculino. «Del mismo 
modo que la mujer se ha hecho mas hombre y se ha apropiado de 
ventajas que fueron exclusivas de los varones, a éstos deberia tocarles 
ahora hacer el movimiento inverso y aprender de las vidas de las 
mujeres aquello que tienen de socialmente positivo, que no es poco. 
La renuncia, la compasi6n, la ternura, incluso un cierto sentimiento 
de culpabilidad no vendria mal a una sociedad cuyos dirigentes tien- 
den inevitablemente a la prepotencia y arrogancia de quienes piensan 
que el error no va con ellos ni parecen sentirse obligados a escuchar 
nunca a nadie» ’. 


8 Cf. Gf. M. VipaL, Para comprender la Solidaridad: virtud y principio ético (Estella, 
1996). 
Va GAMES Voc, 18: 
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En sintesis, la incorporacién del punto de vista ético de la mujer 
a la moral humana comtin no solamente hard posible la superacion 
de las desigualdades padecidas por las mujeres por raz6n de su género 
sino que aportara un enriquecimiento notable tanto al discurso ético 
como a la vida moral de la humanidad en su conjunto. 
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ANEXO 


EL IMPACTO DE LA TEOLOGIA FEMINISTA EN MI 
CONCEPCION DE LA ETICA TEOLOGICA | 


Mi campo de especialidad es la ética teolégica, mas concretamente 
la parte fundamental de la misma. Haciendo balance de mi trayectoria 
teolégico-moral hasta el presente reconozco con gozo que la teologia 
y la ética feministas han tenido un notable impacto en mi concepcién 
y en mi presentacion de la ética teolégica. Ello se debe fundamental- 
mente a las lecturas de contenido feminista en el campo de la teologia 
y de la ética. Pero también he de reconocer el influjo que han tenido 
en mi las mujeres, sobre todo religiosas, que he podido contar entre 
mis oyentes en la universidad y en diversos cursos impartidos en bas- 
tantes paises. 

El impacto del feminismo en mi concepcidn de la ética teolégica 
puede ser agrupado en tres aspectos: 


I. La «diferencia sexual» o, mejor, el «género» en la antropologia moral 


Desde hace afios traté de cambiar el tratado casuista «De los actos 
humanos» por una «Antropologia moral». 

En esta base antropolégica de la moral introduje, como una de las 
dimensiones, la que llamé al principio «diferencia sexual» y ahora de- 
nomino «esquema sexo-género». 

En la primera ediciédn (1974) de la «Moral Fundamental perso- 
nalista» hablé de la diferencia sexual como una de las «coordenadas 
del ser y del quehacer de la persona» (pp. 185-191). Propuse la pre- 
sencia activa de la mujer tanto en la «vida» moral (ethica utens) como 
en la «teoria» moral (ethica docens). A este respecto senaleé: 


' Esta referencia a mi autobiograffa intelectual fue publicada en la revista Conci- 
lium n. 263 (1996) 132-134. 
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«Muchos problemas morales hubieran tenido distinto plantea- 
miento y distinta solucién si hubieran sido considerades tambien 
desde el punto de vista femenino» (p. 190). 


En la iltima edidén (8.*) de mi «Moral Fundamental» (1990) sigo 
manteniendo la misma postura, aunque mejor justificada a partir de 
los estudios mas recientes (pp. 347-334). 


2. La mujer en cuanto «contenido» de la Teologia moral en Ja historia 
y en la actualidad 


De la impostacién precedente progresé hacia um estudio sobre el 
tratamiento que la mujer tuvo en Ia historia de le Teologie moral. 

En el ano 1981 publiqué un trabajo sobre «Mujer vy tka» (en hk 
revista: Moralia 3 [1981] 29-55). En 4 constatabe el tratamiento «ne- 
gativo», «precientifico» e «ideolégico» que habia tenido le mujer en a 
Teflexién teolégico moral, desde la Patristica hasta época reciente; nave 
como trabajo inspirador el de la tedloga K. E_ Borresen. 

Reelaboré el estudio para el tomo II-2* parte de «Moral de Acti- 
tudes», titulado «Moral del amor y de la sexualidad» (1991). Con nue- 
vos datos (me fue util el estudio de U_ Ranke-Heinemann) y con 
nuevas perspectivas actuales (soy deudor de las recibidas de parte de 
las colegas de «Conclium»: E. Schiissler-Fiorenza y L. S_ Cahill) he 
tratado de hacer un balance ciitico del pasado y una propuesta pros- 
pectiva haca el futuro (pp. 225-249). 


La Asociacion de Tedlogas de Espafia celebré su primer Congreso 
sobre «Etica y mujer (junio de 1993, Madrid). Fui invitado 2 dar una 
conferencia. Ello me supuso tener que confrontamme com la més re 
ciente produccién bibliografica sobre la ética femimista. Esta es abm- 
dante, tanto en su planteamiento dentro del «feminismo de la igual 
dad» como en su opdadén dentro del «feminismo de la diferencias. 

Tuve em cuenia la propuesta de C_ Gilligan sobre le ética femenina 


li4 


del «cuidado» frente a la ética masculina de la «justiciay; me ha pa- 
recido mejor solucién la de integrar las dos perspectivas. También dia- 
logué con otras posiciones de la diferencia (L. Irigaray) y, mds con- 
cretamente, del «pensamiento maternal» (S. Ruddick). 

Sin negar aportaciones desde esta perspectiva de la diferencia me 
ha parecido mas rica la perspectiva ética que viene del feminismo de 
la igualdad (S. Benhabib). 

También he tenido en cuenta otras aportaciones provenientes tan- 
to de Espana (C. Amorés, V. Camps, A. Valcdarcel, M. Navarro) como 
de otros paises (B. H. Andolsen, M. Hunt, V. Adriana, M. Dumais, 
M. Nussbaum, M. Farley). 

Los resultados de mi investigaciOn sobre la ética propiamente fe- 
minista los he expuesto en dos articulos publicados en la revista: Ra- 
zon y Fe 228 (1993) 147-166; 229 (1994) 178-192. 

Al analizar y al valorar la ética feminista he tenido como referencia 
la ética teolégica. Pienso que ésta necesita no solo una profunda «fe- 
minizaciOn» sino también una fuerte «critica feminista». 
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